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சமாஜ அறிக்கை 


சைவ இத்தார்த மகா சமாஜத்தின்‌ 52-ம்‌ ஆண்டு நிறைவு விழா 
இவ்வருடக்‌ கடைசியில்‌ கூட்டவேண்டும்‌. ஆர்வமுள்ள லெ அங்கத்‌ 
இனர்கள்‌ தங்கள்‌ ஊரிலோ ஜில்லாவிலோ ஈடத்த விருப்பப்படலா 
மெனக்‌ கருதி இவ்வறிக்கை விடுத்துள்ளோம்‌. அப்படி. அபிப்பிராயம்‌ 
கொள்ளும்‌ அன்பர்கள்‌ தங்கள்‌ விருப்பத்தைத்‌ செரிவித் தக்‌ கொள்‌ 
வசோடு அதற்கான தக்க பொருளுதவி இடவசதிகளையும்‌ 
அமைத்துத்‌ த்து உதவுமாறு கேட்டுக்‌ கொள்கிறேன்‌. காரியதரிசி. 


செய்தித்திரட்டு 

8-9-57. இரத்தினகிரி தமரக்கடவுள்‌ - விமான& தடழழக்த 
விழா :- குடமுழுக்கு வெகு தூய்மையான தமிழ்முறையில்‌ நடத்தப்‌ 
பெற்றது, மாலையில்‌ கோவைகழொர்‌ தலைமையில்‌ சமயச்‌ சொற்‌ 
பொழிவுகள்‌ ஈடச்‌ தன. செல்வி-௧. சுப்புலட்சுமி, பி,ஒ.எல்‌. (முருகன்‌ 
பெருமை??யைப்‌ பற்றியும்‌, வித்வான்‌ - இராமசாமி அடிகள்‌ (“வீழா ?? 
வைப்‌ பற்றியும்‌ பேசினார்கள்‌. வித்வான்‌-சுந்தரம்‌ சாம்‌ இயற்றிய 
“£ குமரன்பாமலை அரங்கேற்றமும்‌ ?? நிகழ்த்தினார்கள்‌. 

8-9-517. திநச்சி தமிழ்ச்சங்கம்‌ :--மு.தபெரும்புலவர்‌ ௮.௫௪. 
முதலியார்‌ தலைமையில்‌ இரு. இ. ஆ. பெ. விசுவநாதம்‌ :₹ இருக்குறள்‌ 
தேர்வுத்‌ திட்டத்தை ?? விளக்கினார்கள்‌. 


ஐயவினா 

இருமயிலைத்‌ தேவாரமாயெ பூம்பாவைப்‌ பதிக த்தில்‌ திருஞான 
சம்ப$தமூர்த்தி சுவாமிகள்‌ : அட்டிட்டல்‌ காணாசே போதியோ ?? 
“பங்குனி உத்திர மாள்‌ கானாசே போதியோ 1? என்றெல்லாம்‌ பாடி 
யிருப்பது ஓருவரிறர்‌ பட்டால்‌ ௮ தனால்‌ எற்பட்ட குறைபாடுகளைக்‌ 
குறித்து அனுதாபப்படுசல்‌ போலிருக்கிறது, எனினும்‌ சேக்கிழார்‌ 
பெருமான்‌ அதில்‌ ஓர்‌ உண்மையைக்‌ கற்பித்து விளக்குறொர்கள்‌. 
அதாவது (( மண்ணினிற்‌ பிறர்தார்‌ பெறும்பயன்‌ அண்ணலார்‌ 
அடியாரவர்க்கமுது செய்வித்தல்‌, மற்று அவர்தம்‌ பொலிவிழாக்‌ 
கண்டார்‌ சல்‌ உண்மையாமெனில்‌ உலகர்முன்‌ வருக ? என்று அப்‌ 
பதிகம்‌ பாடியருளியசாக அவர்கள்‌ கருதுறொர்கள்‌. அவ்வற்புத 
நிகழ்ச்சி அவ்வுண்மையைத்தான்‌ காட்ட நிகழ்ச்ததெனச்‌ சேக்ழோர்‌ 
பெருமான்‌ எக்‌ கருச்‌ துகொண்டு கூறினார்கள்‌ எனச்‌ சல புறச்‌ சமயத்‌ 
தார்‌ கேட்கும்‌ கேள்விக்குத்‌ சக்க விடை இத்சார்‌ சத்‌ இன்‌ மூலம்‌ 
எழுதம்படியாகச்‌ சைவப்‌ பெருமக்களைக்‌ கேட்டுக்‌ கொள்கிறேன்‌. 
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இறை, உயிர்‌, தளை என்பவைகள்‌ நிலைத்து நிற்கும்‌ 
பொருள்கள்‌. இவைகளைப்பற்றி அறிவுள்ள மக்கள்‌ பல 
கருத்துக்களைக்‌ கொண்டிருக்கிறாகள்‌. அப்‌ பொருள்கள்‌ 
ஒன்றுக்கொன்று தொடர்பு உள்ளவைகள்‌. அத்‌ தொடர்‌ 
பைப்‌ பற்றியும்‌ மக்கள்‌ பல கருத்துக்களைக்‌ கொண்டுள்ளார்‌ 
கள்‌. அக்‌ கருத்துக்களின்‌ தொகுதிதான்‌ சமயம்‌ என்ற 
பெயரால்‌ வழங்கப்படுவது. 

மக்கள்‌உடைய எண்ணம்‌ போக்கு பல தரப்பட்வை 
களாக இருக்கும்‌. அவரவர்களுடைய அறிவின்‌ ஏற்றத்‌ 
தாழ்ச்சிக்குத்‌ தக்கபடி. மாறுபடும்‌. அம்‌ மாறுபாடு தனிப்‌ 
பட்டார்‌ வகையிலும்‌ தொகுதியார்‌ வகையிலும்‌ இனத்தார்‌ 
வகையிலும்‌ வெவ்வேறாக இருக்கும்‌. இவ்‌ வேறுபாடுகள்‌ 
இயல்பேதான்‌. 

கருத்துக்கள்‌ வேறுபட்டிருக்கும்போது, கருத்துக்‌ 
களின்‌ தொகுதிகளும்‌ வேறமிட்டு நின்ன வ்கி 2 முப்‌ 
பொருள்களைப்‌ பற்றிய கருத்துக்களின்‌ தொகுதி சமயம்‌ 
என்று மேலே கூறியவகையில்‌ வேறுபடும்‌ மக்களின்‌ நிலை 
களுக்குத்‌ தக்கபடி சமயங்களும்‌ பல வேறுபாடுகளில்‌ 
நிற்கும்‌. 

அச்‌ சமய வேறுபாடுகளில்‌ சில ஒத்தும்‌ சில ஒவ்வா 
மலும்‌ இருக்கும்‌. ஒவ்வாமல்‌ போகுமாகில்‌ அது பூசல்‌ 
எனப்படும்‌. இர்தவகையில்தான்‌ சமயப்‌ பூசல்‌ உலகில்‌ 
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தோன்றுகிறது. ஒத்துப்போகும்பட்சத்தில்‌ பூசல்‌ஏற்படா.த. 
அதுவே சமயப்‌ பொறை எனப்படும்‌. சமயங்களில்‌ பூசல்‌ 
களும்‌ பொறைகளும்‌ இருந்தருக்கன்றன. பூசல்களோ 
கணக்கற்ற கேடுகளை விளைத்திருக்கன்றன. பொறையோ 
கேடுகளை நீக்கி ஈன்மையே விளைத்‌திருக்கின்‌ றது. 

பலப்பல காட்டு வரலாறுகளில்‌ சமயப்‌ பூசல்களே 
மிகுதி, அவைகள்‌ பயங்கரமாகவும்‌ இருக்கும்‌. ஆனல்‌ சில 
சமயங்களில்‌ சமயப்‌. பொறைகள்‌ தோன்றி யிருக்கின்றன. 
அவைகளே மனிகனுடைய மேன்மைக்‌ குணாதிசயங்களை 
எடுத்துக்‌ காட்டுகின்றன. 

லெ சமயங்களுக்குள்‌ பகைமை இல்லாமல்‌ தோன்றின 
போதிலும்‌ நாளாவட்டத்தில்‌ பல வேறு காரணங்களினால்‌ 
பகைமை தோன்றி வீடும்‌. அப்போது பூசல்கள்‌ தோன்றி 
மக்களின்‌ நிம்மதியைக்‌ கெடுத்துவிடும்‌. அப்போது மக்‌ 
களின்‌ துன்பங்களை எடுத்துக்‌ கூறவே அஞ்சுவோம்‌. 

இர்து வைதிகச்‌ சமயத்திற்கும்‌ பெளத்த சமணங்‌ 
களுக்கும்‌ முதலில்‌ என்ன பகைமை இருந்தது ? ஆனால்‌ 
நாளாவட்டத்தில்‌ சமயப்‌ பூசல்‌ எவ்வா று பெருகிவிட்டது ? 
அது போலவே இிறிஸ்தவத்திற்கும்‌--யூதத்திற்கும்‌ என்ன 
கருத்து வேற்றுமை இருந்தது 2 கிறித்துவத்திற்கும்‌ இசுலாம்‌ 
சமயத்திற்கும்‌ என்ன வேறுபாடு இருந்தது? ஆனால்‌ 
வரலாற்றில்‌ எப்படிப்பட்ட பூசல்‌ தோன்றின. எழுதினால்‌ 
மனம்‌ கொந்து சீரழியும்‌ அல்லவா ? 

உலக வரலாறுகளைக்‌ கூறும்போது மிகவும்‌ உணர்ச்சி 
ததும்பிய செய்திகள்‌ நடுக்கால வரலாறுகளே ஆகும்‌. அப்‌ 
போது மக்கள்‌ கல்வியில்‌ தாழ்க்திருந்தார்கள்‌. எந்தச்‌ சிறு 
செய்திக்கும்‌ உணர்ச்சி பொங்கக்‌ குதித்து எழும்புவர்கள்‌. 
மண்‌, பெண்‌, பொன்‌ என்ற மூன்று கவர்ச்சிகளுக்குமே 
அன்றிச்‌ சமயம்‌ என்ற நிலையிலும்‌ மிகுந்த உணர்ச்சி 
கொண்டிருர்தார்கள்‌. வெகு சிறிய காரணத்திற்கும்‌ 
கொடிய போராட்டங்களும்‌ தண்டனைகளும்‌ இடுவார்கள்‌. 
இந்த முறையிலே பூசல்களும்‌ கொலைகளும்‌ நடர்தன. 

மேல்‌ நாடுகளிலே வெவ்வேறு சமயங்களுக்கு இடை 
யிலே ஏற்பட்ட பூசல்களேயன்‌ றிக்‌ இறிஸ்தவததிலேயே 
உட்‌ கோட்பாடுகளில்‌ பிளவுகள்‌ ஏற்பட்டுக்‌ கணக்கற்ற 
கொடுமைகள்‌ தோன்‌ நின. இக்து நாட்டிலோ முதலில்‌ 
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சமண பெளத்த சமயங்களுக்கும்‌ வை திகச்‌ சமயங்களுக்கும்‌ 
ஏற்பட்ட பூசல்கள்‌ ஒருபுறம்‌ ஓங்கியிருக்க, வைதிகர்‌ 
களிலேயே சைவத்திற்கும்‌ வைணவத்திற்கும்‌ பூசல்கள்‌ 
(தோன்‌ நின. இவைகள்‌ எல்லாம்‌ கல்வியும்‌ பண்பாடும்‌ 
குறைந்திருந்த காலங்களில்‌ நிகழ்ந்தன எனலாம்‌. படிப்பு 
முதிாச்சி அடைந்தபின்னா்‌ வெறும்‌ கோட்பாடுகளுக்‌ 
அன்று பூசல்கள்‌ உண்டாவதில்லை. அது பொருக்தியமட்டும்‌ 
நாம்‌ நல்ல காலத்தில்‌ இருக்கின்றோம்‌ என்று கூறலாம்‌. 

சமயப்‌ பூசல்களைப்பற்றிச்‌ சரித்திர வரலாறுகளைப்‌ 
படிக்கும்‌ மாணவர்கள்‌ £ என்ன கொடுமை ? என்று அக்‌ 
காலதீதைப்பற்றிப்‌ பரிதாப்படுவார்கள்‌. இப்படியும்‌ நிகழ்ந்‌ 
திருக்குமோ என்றும்‌ ஐயப்படுவார்கள்‌. வெறுங்‌ 
கொள்கைகளுக்காக ஆயிரக்கணக்கில்‌ மக்கள்‌ கழுவில்‌ 
உயிர்‌ துறப்பார்களா என்றும்‌ கேட்பார்கள்‌. நம்பிக்கை 
இல்லை என்ற காரணத்தை முன்னிட்டு அருமையான இற்‌ 
பங்களையும்‌ கட்டிடங்களையும்‌ அழிப்பார்களா என்றும்‌ 
கேட்கலாம்‌. இவைகள்‌ ஒரு பகுதியாவது உண்மையாக 
இருக்கும்‌ என்று விஜயநகர சாம்ராச்சியத்தின்‌ பாழ்‌ ஈகரங்‌ 
களையும்‌ இடிந்த கோயில்களையும்‌ கண்டு ஊஃக்கலாம்‌. 
ஆனால்‌ இவ்வாறாகப்‌ பூசல்களே நிறைந்திருந்தனவா ? சமயப்‌ 
பொறை என்ற நற்குணம்‌ அக்‌ காலங்களில்‌ இருக்க 
வில்லையா ? என்று மற்றொரு கேள்வி கேட்கலாம்‌. 

ஒவ்வொரு நூற்றாண்டிலும்‌ சமயப்‌ பொறை காட்டக்‌ 
கூடிய பலவேறு வரலாற்றுப்‌ பகுதிகள்‌ *ஏற்பட்டிருக்‌ 
"இன்றன. அவைகளை வரலாற்று மாணவர்களும்‌ பொது 
மக்களும்‌ எளிதாக அறிவதில்லை. அவ்வாறான நிகழ்ச்சிகளை 
வரலாற்று நூல்களோ சமய நூல்களோ மிகவாகப்‌ 
'போற்றுவதில்லை. அவைகளில்‌ ஒன்றிரண்டு எடுத்துக 
காட்டுவதே இக்‌ கட்டுரையின்‌ நோக்கம்‌ ஆகும்‌. 

முதலில்‌ சமண்த்திற்கும்‌ சைவத்திற்கும்‌ முன்னாளில்‌ 
ஏற்பட்ட பூசல்‌ மறைந்து போய்ச்‌ சமரசக்‌ கொள்கையாயெ 
சமயப்‌ பொறை நிகழ்ந்த செய்தி கூறுவோம்‌. கோவை 
வட்டத்தில்‌ தென்கோடியில்‌ ஆனைமலைத்‌ தொடர்ச்சியில்‌ 
திருமூர்த்தி மலை என்ற ஒரு ,புனிதத்தலம்‌ இருக்கிறது. 
அங்கே மலைகளிலிருந்து. நீர்வீழ்ச்சி தோன்றி அடிவாரத்தில்‌ 
யாய்க்து அழயெ அருவியாக ஓடுறெது. அங்கே ஒருபெரும்‌ 
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பாறையில்‌ ஒரு சமணதர்த்தங்கரரின்‌ இருஉருவம்‌ இருக்‌ 
இறது. அதில்‌ இடையில்‌ இர்த்தங்கரர்‌ இருபுறங்களில்‌ 
இரண்டு சாமரேந்திரர்கள்‌ கவரிவீச வீ.ற்றிருக்கின்றார்‌. 
இது அருகக்‌ கடவுளின்‌ சின்னமாகும்‌. இதனைத்‌ திருமூர்த்தி 
என்று சூளாமணியும்‌ போற்றியிருக்கின்்‌ றது. 

இந்தத்தலம்‌ ஒரு சமணர்‌ புனிதத்தலம்‌ என்பதற்கு 
அத்திருவுருவம்‌ மட்டுமே யன்றி அப்‌ பாறைக்கு அடியில்‌: 
சமநிலப்‌ பாங்கில்‌ பொறிக்கப்பட்‌ டிருக்கும்‌ ஒரு கல்‌ 
வெட்டே சான்றாக இருக்கிறது. இக்‌ கல்வெட்டில்‌ அந்த 
இடத்தை அமண சமுத்திரம்‌ என்றும்‌ அந்த மூர்த்தியை 
அமணேசுவரர்‌ என்றும்‌ கூறப்பட்டுள்ள து. ஆகவே இந்தத்‌ 
தலம்‌ ஒரு சமண புனிதத்தலம்‌ என்பதற்கு ஒரு சிறிதும்‌ 

யமில்லை. 

என்றாலும்‌, இதனைத்‌ தற்காலப்‌ பொதுமக்கள்‌ என்ன: 
என்‌ று வழங்குகிறார்கள்‌ 2 பாறையில்‌ உள்ள மூர்த்தியைத்‌ 
திரிமூர்த்தி என்றும்‌, கோயிலைத்‌ திரிமூர்ததிக்கோயில்‌ 
என்றுமே வழங்கி வழிபடுகிருர்கள்‌. அரி அரன்‌ அயன்‌ 
என்ற மூம்மூர்த்திகளின்‌ திரி உருவமாக அதனை மாற்றி 
அண்மையில்‌ அதற்கு ஒரு புராணமும்‌ இயற்றி வைத்திருக்‌: 
கிறார்கள்‌. எத்தனை எளிதில்‌ சமண சமய உருவம்‌ இட்து 
சமய உருவம்‌ ஆக மாறிவிட்டது பாருங்கள்‌. இது சமயப்‌ 
பொறையின்‌ வேலை அல்லவா ? 

மேலும்‌, அந்தத்‌ தலத்தின்‌ கு.றுகில மன்னனாக இருந்த 
எத்துவப்ப நாயக்கன்‌ என்ற இந்து சமயத்‌ தலைவன்‌ அக்‌ 
கோயிலுக்கு 1798ம்‌ ஆண்டில்‌ ஒரு ஒப்பந்தம்‌ செய்து கல்‌: 
வெட்டில்‌ பொறித்திருக்கறான்‌ (186/27) அதின்படி தன்‌ 
குடும்பத்தில்‌ நடக்கும்‌ ஒவ்வொரு திருமணத்தின்‌ போதும்‌. 
அக்‌ கோயிலுக்குக்‌ காணிக்கை தருவதாக ஒப்புக்கொண் 
டிருக்றொன்‌. ஆகவே வெகு எளிதில்‌ சமணத்‌ திருவுருவத்தை 
இந்து உருவமாக்கிவிட்ட வரலாறு இதனால்‌ தெரிகிறது. 
இது அவர்களுடைய சமயப்‌ பொறையைக்‌ காட்டுகிறது. 

மேலும்‌; கோவை வட்டத்தில்‌ பூர்துறை நாட்டில்‌: 
பண்டைக்‌ காலத்தில்‌ பல சமணக்‌ கோயில்கள்‌ கட்டப்‌ 
பட்டன. அவைகளை மேல்‌ பார்வை பார்ப்பதற்குப்‌ பல 
சமண குடும்பங்கள்‌ இருந்தன. அக்‌ குடும்பங்களில்‌ பல 
கற்றோர்கள்‌ இருர்தார்கள்‌, அவர்களில்‌ சிறந்த புலமை 


சமயப்‌ பொறை 293 


வாய்ந்தவர்கள்‌ தோன்‌ நி அரிய நூல்களை எழுதியுள்ளார்கள்‌. 
விஜயமங்கலத்தில்‌ பெருங்‌ கதை எழுதிய கொங்குவேளிரும்‌, 
சனகாபுரத்தில்‌(சனகை) நன்னூல்‌ எழுதிய பவணக்தி முனி 
வரும்‌; களந்தையில்‌ உரையாசிரியர்‌ அடியார்க்கு நல்லாரும்‌ 
இருர்‌ திருக்கிறார்கள்‌. விஜயமங்கலம்‌,  அரசண்ணாமலை, 
ருபுரம்‌, பூ்துறை, வெள்ளோடு முதலிய ஊர்களில்‌ உள்ள 
சமணர்‌ கோயில்களை ௮ண்டிக்கொண்டு இம்‌ ஈாளிலும்‌ சில 
சமணக்‌ குருக்கள்‌ இருக்கிறார்கள்‌. சற்றுப்‌ பக்கங்களில்‌ 
உள்ள இர்து சமயத்தவர்கள்‌ பேதம்‌ பாராட்டாது இக்‌ 
கோயில்களுக்கு வழிபாடு இயற்ற இப்போதும்‌ செல்லு 
கிறார்கள்‌. இது சமயப்‌ பொறை அல்லவா ? 
இணி, கொங்குச்‌ சோழர்கள்‌ ஆண்ட காலங்களில்‌ 
அதாவது 6, 7-ம்‌ நூற்றாண்டுகளின்‌ முன்‌ இக்‌ கோயில்‌ 
களுக்குப்‌ பல நிலங்கள்‌ தானம்‌ செய்யப்பட்டன. அத்‌ 
தானங்கள்‌ பெரும்பாலும்‌ இந்த அரசர்களும்‌ வியாபாரி 
களும்‌ வேளாளர்களுமே செய்தருக்கறார்கள்‌. சமயப்‌ 
பொறை இன்றியா இவைகள்‌ செய்யப்பட்டன ? 
இனி சைவ வைணவ சமயங்களிலும்‌ பூசல்களுக்குப்‌ 
பதிலாகச்‌ சமயப்‌ பொறை இருக்கக்‌ காண்கிறோம்‌. ஒவ்‌ 
வொரு சிவாலயத்திலும்‌ திருமாலுக்கு ஒரு கருவறை இருப்‌ 
பதைக்‌ காணலாம்‌. திருமாலின்‌ லீலைகள்‌ அடங்கிய சிற்பங்‌ 
கள்‌ இருக்கக்‌ காணலாம்‌. பொதுவாகவே சைவ மக்கள்‌ 
வைணவப்‌ பெயர்களை இட்டுக்கொள்வது சகஜம்‌ அல்லவா ? 
இதுவும்‌ சமயப்‌ பொறையின்‌ சார்பாக இருக்கிறதல்லவா ? 
மேலும்‌, சமயப்‌ பற்றில்‌ வைணவர்கள்‌ பிடிவாதம்‌ 
படைத்தவர்கள்‌ என்று மக்கள்‌ நினைப்பது உண்டு. 
ஏனெனில்‌ எந்த வைணவனும்‌ சைவப்‌ பெயர்களை இட்டுக்‌ 
கொள்வது அரிது. ஆனால்‌ தற்காலத்தில்‌ வைணவ நாயுடுக்‌ 
களும்‌ வைணவப்‌ பிள்ளைமார்களும்‌, சுப்பிரமணியன்‌, 
நடராசன்‌ பழனியப்பன்‌ என்ற சைவப்‌ பெயர்களை இட்டுக்‌ 
கொள்வது சகஜமாகிவிட்டது. 
இனி, கோயில்களில்‌ உள்ள சிறு அறைகளும்‌, சிற்பங்‌ 
களும்‌ ஆராயத்‌ தகுந்தவைகள்‌. ஆழ்வார்‌ திருநகரி, 
ஸ்ரீ வைகுண்டம்‌, இருக்குறுங்குடி, முதலிய வைணவக்‌ 
கோயில்களில்‌ நடராசர்‌, முருகபிரான்‌; பிள்ளையார்‌ முதலிய 
இருவுருவங்கள்‌ ஆங்காங்கு இருப்பதைக்‌ காணலாம்‌. மற்றும்‌ 
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வைணவக்‌ கோயில்களில்‌ சிவாலயங்கள்‌ இருப்பதும்‌, 
வைணவ மடங்களின்‌ பார்வையில்‌ சிவன்‌ கோயில்கள்‌ பரி 
பாலிக்கப்படுவதும்‌ நெல்லை வட்டத்தில்‌ சாதாரணமாகக்‌ 
காணலாம்‌. இந்த சான்றுகள்‌ சமயப்‌ பொறையினைக்‌. 
காட்டவில்லையா ? 

சோழர்‌, பாண்டியர்‌, பல்லவர்‌ வாலாறுகளில்‌ சமயப்‌ 
பொறையினை நிரூபிக்கன்ற கணக்கற்ற சான்றுகள்‌ இருக்‌ 
இன்றன. இவைகளையெல்லாம்‌ ஆராயும்போது பூசல்களைக்‌ 
காட்டிலும்‌ பொறையே மிகுதியாக இருக்கக்‌ காண்போம்‌. 
பூசல்களை நிரூபிக்கும்‌ சான்றுகள்‌ புராணங்களிலும்‌ கவிதை 
களிலுமே உண்டு. வரலாற்றுப்‌ பகுதிகளிலோ, கல்வெட்டுக்‌ 
களிலோ மிகக்குறைவு, ஆகவே, 


6 மிகை நாடி மிக்க கொளல்‌ ? 


என்ற வள்ளுவர்‌ வாக்கைக்கொண்டு ஆராயின்‌, நமது 
நாட்டில்‌ பூசலைக்‌ காட்டிலும்‌ பொறையே மிகுதியாக 
உண்டு என்று கொண்டால்‌ அதுவே சரியென்று ஏற்றுக்‌ 
கொள்ளலாம்‌ அல்லவா 7 


திருமூலர்‌ எண்ணாயிரம்‌ । 


டாக்டர்‌-பு. வே. தேவராஜ முதலியார்‌ 


சைவ உலகிலே பத்தாவது திருமுறையாகத்‌ தொன்று 
தொட்டு வைத்து எண்ணப்பட்டுள்ள நூல்‌ திருமூலர்‌ இரு. 
மந்திரம்‌ மூவாயிரம்‌ என்பது. அர்த நூலிலே நமக்கு அள 
விலாப்‌ பற்று ஏற்படும்படி. ஆண்டுக்கு ஒரு முறையாக ஓவ்‌: 
வொரு மந்திரமாக மூவாயிரமும்‌ இருமூலரால்‌ நமக்குத்‌ 
தரப்பெற்றது என்று தெய்வச்‌ சேக்கிழார்‌ பெருமான்‌ 
விதந்து அருளினார்கள்‌. ஆயினும்‌ அம்‌ மூவாயிரத்திலே 
்‌ அகச்‌ சான்றாக, திருமந்திரம்‌ 74-ம்‌ செய்யுள்‌ கூறும்‌. 
செப்பும்‌ வெகாமம்‌ என்னும்‌ அப்பேர்பெற்று 
அப்படி. ஈல்கும்‌ ௮ருணக்இ தாள்பெற்றுத்‌ 
தப்பிலா மன்றில்‌ தனிக்கூத்துக்‌ கண்டபின்‌ 
ஒப்பில்‌ எழுகோடியுகம்‌ இருக்‌ தேனே (74) 
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திருமந்திரம்‌ மூன்றாம்‌ தந்திரம்‌ இருபதாம்‌ ' பகுப்பு 
அமுரிதா ரணை தலைப்பில்‌ 6 பாடல்கள்‌ இருக்கின்‌ றன. 2-ஆம்‌ 
தந்திரத்து, கற்பக்கிரியை தலைப்பில்‌ 41-பாடல்கள்‌ இருக்‌ 
இன்றன. இப்பாடல்கள்‌ எப்படி இந்நூலில்‌ இடம்‌ பெற்‌ 
றுள்ளன என்பதை கூர்ந்து கவனிக்கவேண்டும்‌, மேலும்‌ 
பல இடங்களில்‌ பாடல்கள்‌ அந்தா தித்‌ தொடர்பு இல்லாமலே 
இருக்கிறது. திருமூலர்‌ வைத்தியக்‌ கருக்கிடை 600. திரு 
மூலர்‌ வைத்தியம்‌ 1000. திருமூலர்‌ ஞானம்‌ 84. திருமூலர்‌ 
ஞானோபதேசம்‌ 80. ஈடுவணை ஞானம்‌ 80. ஞானக்‌ குதி 80. 
சோடச ஞானம்‌ 16. ஞானம்‌ 11. இப்படி பல நூல்கள்‌ 
அச்சில்‌ வந்திருக்க றன. 
சித்தர்‌ நூல்களிலே, அகத்தியர்‌ அருளிய தேற்ற 
மானது பண்டைய நூல்‌ பரிபாஷைக்‌ திரட்டு. அது பல 
இத்தர்‌ நூல்களின்‌ ஆராய்ச்சித்‌ தொகுப்பு, அது ஐந்து 
காண்ட முடையது. அதில்‌ இரண்டாம்‌ காண்டத்தில்‌ 
87-வது பாட்டில்‌, £ எண்ணாயிரம்‌ திரட்டித்‌ திருமந்திரத்தை 
யிருநூறாய்த்‌ திருமூலர்‌ பாடி வைத்தார்‌,” என்ற வாக்கியம்‌ 
திருமூலர்‌ திருமந்திரம்‌ எண்ணாயிரம்‌ என்பதை காட்டுகிறது, 
பொதுவாக எல்லாச்‌ சித்தா நூல்களிலும்‌ வாதம்‌, வைத்‌ 
தியம்‌, யோகம்‌, ஞானம்‌, வேதாந்த சித்தாந்தம்‌, ஜம்பூத 
விளக்கம்‌, தத்துவ விசாரணை, பூசை நெறி, உபாசனை 
மற்றும்‌ பல கலை ஞானங்களையும்‌, விரவியும்‌ நிரவியும்‌ பாடி 
யிருப்பது மரபு, அத்‌ திருமூலர்‌ எண்ணாபிரத்தினின்‌.நு இத்‌ 
திருமந்திரம்‌ மூவாயிரம்‌ பிரித்தெடுத்து தொகுப்பப்‌ பெற்‌ 
றது என்பது, இத்திரு மந்திரத்தைப்‌ படிக்கத்‌ தொட்ட 
நாற்பது ஆண்டுகளாகவே அடியேனுடைய எண்ணம்‌. 
இம்மூவாயிரம்‌ தனித்த சித்தாந்த சாஸ்திரக்‌ தொகுப்பாய்‌ 
இல்லாமல்‌ வேறு பல சமயக்‌ கொள்கைகளும்‌ அதில்‌ இருக்‌ 
கின்றன. சிறப்பாகத்‌ திருமூலர்‌ சித்தராகையால்‌ சித்தர்‌ சம்‌ 
பிரதாயக்‌ கொள்கைகள்‌ பல இதில்‌ நிரம்பியிருக்கின்‌ றன. 
திருமூலர்‌ மூவாயிரத்தில்‌ குருமட வரலாறு வருமாறு. 
கலந்தருள்‌ காலாங்கர்‌ தம்பால கோரர்‌ 
நலந்தரு மாளிகைத்‌ தேவர்நா தாம்தர்‌ 
புலங்கொள்‌ பரமானம்‌ சர்போக தேவர்‌ 
நிலச்‌ திகழ்‌ மூலர்‌ நிராமயத்‌ தோரே. 
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மேற்கண்ட பாட்டில்‌ ஏழு சத்தர்கள்‌ பெயர்‌ நன்றாகக்‌ 
குறிக்கப்பட்டிருக்கின்‌ றன. இரந்த சித்தர்கள்‌ பெயராலே 
பல சித்தர்‌ நூல்கள்‌ இருக்கின்றன. முக்கியமாக நமக்குக்‌ 
இடைக்கும்‌ சித்த நூல்கள்‌ போகர்‌ ஏழாயிரம்‌, போகர்‌ 
கற்பவிதி, போகர்‌ நிகண்டு, போகர்‌ சரக்குவைப்பு, முதலி 
யன. இவருடைய டரே புலிப்பாணி முனிவர்‌. அவரும்‌ 
எண்ணிறந்த நூல்கள்‌ செய்துள்ளார்‌. தன்னுடைய நூல்‌ 
களில்‌ தன்‌ குரு போகர்‌ பெயரைப்‌ போற்றியுள்ளார்‌. மேற்‌ 
படி. பாட்டிலுள்ள காலாங்கர்‌, காலாக்னி ருத்ரர்‌ என்று 
பிறழ்ந்து பொருள்கொண்டு சிலர்‌ எழுதியுள்ளனர்‌. இவர்‌ 
காலாங்கி நாயனார்‌ என்று சொல்லப்படும்‌ சித்தர்தான்‌. 
காலாங்கி நாயனாராடைய நூல்கள்‌ பல உள்ளன. தகர 
விதி, பட்சணி, சூத்திரம்‌, பலதிரட்டு, ரகசியம்‌, பூஜாவிதி, 
தண்டகம்‌, வாத ஞான சூத்திரம்‌ முதலியன. இவற்றிலும்‌ 
மேற்கண்ட நாயனார்‌ தன குரு தேவராகிய திருமூல நாயனா 
ரைப்‌ பற்றிப்‌ புகழ்ந்திருக்றொர்‌. புலிப்பாணி முனிவர்‌ ஓரி 
டத்தில்‌ தன்‌ நூல்‌ தொகையைக்‌ குறிப்பிடும்போது , 
பரரப்பா போகநட கடாட்சத்‌ தாலே 
பண்பாக விளங்கத்‌ தானுஞ்‌ 
ரப்பா கொக்கோகத்‌ திரட்டொன்‌ றப்பா 
இறமுடனே அற்றைம்‌ பதுவுஞ்‌ சொன்னோய்‌, 
கூறப்பா வாடை பதினாறிற்‌ சொன்னோங்‌ 
குருவான ஞானமொடு தொண்ணூற்றாறு, 
வீரப்பா சோயெமுர்‌ நூற்றுக்குள்ளே விளம்பினோம்‌ 
நேத்திம்போல்‌ தோணும்‌ பாரே. 
தன்‌ குரு போகருடைய பெயரை, மேற்படி பாடலில்‌ 
குறிப்பிடுவது போற்றத்தக்கது. 


காலாங்கிராதர்‌ பூஜாவிதி எண்பதில்‌ காப்புப்‌ பாடலில்‌, 
ஆதியிலே ௮மைத்தவிஇ மெழுத்தி னாலே 
அருள்பெருகும்‌ திநழலர்‌ பாதம்‌ போற்றி 
நீதியுடன்‌ பூசைவிதி தன்னை மைர்தா 
சேர்மையுடன்‌ கைமுறையாய்ப்‌ பாடு தற்குப்‌ 
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போதமெனும்‌ ஞானபூ ரணமே காப்பு 
பூரணமாய்‌ நின்‌ ற மனோன்மணியே காப்பு 

சோதியெனுங்‌ கருணைவிழி மலர்க்கண்‌ ணான 
சும்தரமாய்‌ நின்‌ றகண பதிகாப்‌ பாமே. 


தன்‌ குரு திருமூலரைக்‌ குறித்தது குறிப்பாக நோக்கத்‌ 
தக்கது. 

சமீபத்திவிரும்த வடலூர்‌ இராமலிங்க ஸ்வாமிகள்‌ : 

॥ சாஸ்திரங்களில்‌ இறந்தது திருமூலர்‌ தந்திரம்‌. இது 
மொத்தம்‌ 8000 பாடல்கள்‌ அடங்கியது. தோத்திரங்களில்‌ 
இறந்தது திருவாசகம்‌! என்று வசனக்‌ குறிப்பில்‌ குறிப்‌ 
பிட்டிருக்கிரார்கள்‌. கொங்கணர்‌ நூலிலும்‌, போகர்‌ நூலி 
லும்‌ மச்ச முனிவரும்‌, அகத்தியரும்‌ மூலர்‌ எண்ணாயிரம்‌ 
பாரு என்று திருமூலர்‌ பாடல்‌ தொகை எண்ணாயிரம்‌ 
என்றே பரம்பரையாகக்‌ கூறியுள்ளார்கள்‌. இக்த எண்ணா 
யிரம்‌ திருமந்திரம்‌ அச்சுக்கு வரவில்லை. ஆனாலும்‌ எட்டுச்‌ 
சுவடியில்‌ இருப்பதாகப்‌ பலர்‌ கூறினார்களேயன்‌ நி ஒருவ 
பேனும்‌ கண்ணுக்குக்‌ காட்டவில்லை. 

திருமூலர்‌ கருக்கிடையின்‌ முகவுரையில்‌ இதனைப்‌ பதித்த 
ஒண்முகாநந்த ஸ்வாமிகள்‌ கீழ்க்கண்ட இரண்டு பாடல்கள்‌ 
எண்ணாயிரத்திலிரும்து சூறிக்கப்பட்டி ருப்பது கவனிக்கத்‌ 
தக்கது. 


மன்மூலிகை வகை வல்லுப்புத்‌ தீநீர்‌ 

பன்றா.அடற்‌ பொருட்‌ பாடாணம்‌ லோகம்‌ 

இன்னியற்‌ சத்து ரசமணி யோகம்‌ 

ஒன்றற்‌ கொன்றுயர்‌ விலக்காம்‌ கோய்க்கே, 

மருப்பதுடல்‌ நோய்‌ மருக்தெனல்‌ சாலும்‌ 

மருப்பதுள நோய்‌ மருக்தென லாகும்‌ 

மருப்பதினி ரோய்‌ வரா இருப்ப 

மருப்பது சாவை மருந்தென லாமே. 

தஞ்சை சரபோஜி மகால்‌ புத்தகசாலை எண்சுவடி.யில்‌ 
மூலர்‌ எண்ணாயிரத்தில்‌ ஒரு பகுதி என்று இருக்கறது. n 

ஆதலால்‌ இக்கட்டுரையைக்‌ கூர்ந்து கோக்கும்‌ அன்‌ 
பர்கள திருமூலா எண்ணாயிரம்‌ திருமக்திரம்‌ என்ற பெரு 
நூல்‌ ஒன்று உண்டு என்றும்‌, அதனின்று திரட்டியதே 
திருமக்திரம்‌ மூவாயிரம்‌ என்றும்‌ மனதிற்‌ கொண்டு எண்‌ 
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ணாயிரத்தின்‌ எட்டுச்சுவடியை எட்டியமட்டும்‌ தேடிப்‌ 
பார்ப்பார்கள்‌ என்றும்‌, அதற்குத்‌ திருமூலரின்‌ இன்‌ 
னருளையே நரடுகின்றேன்‌. 


நாளந்தா பல்கலைக்‌ கழகமும்‌ 
காஞ்சியும்‌ 
கோவை கிழார்‌ 


பண்டைய பாரதத்தில்‌ தோன்‌ றிய கல்வி நிலையங்களில்‌ 
மிகப்‌ புகழ்பெற்றது நாளந்தா மகாவிகாரம்‌ என்ற பல்கலைக்‌ 
கழகம்‌ ஆகும்‌. 

ஓரளவு படித்த மாணாக்கர்கள்‌ தாம்‌ ஏற்கனவே படித்த 
படி.ப்பினைப்‌ பின்னும்‌ பெருக்கி அறிவின்‌ முதிர்ச்சி பெறு 
வதற்காகப்‌ பல தொலை நாடுகளிலிருந்தும்‌ பாரதம்‌ வந்து: 
பல ஆண்டுகள்‌ படித்துத்‌ தேறிய நிலையம்தான்‌ காளக்தா 
மகாவிகாரம்‌ என்பது, அர்ரிலையத்திற்குப்‌ படிக்க வந்தவர்‌ 
கள்‌ கொரியா, மங்கோலியா, ஜப்பான்‌, னா, அகாரா, 
இபேத்து, இலங்கை முதலிய தொலைவு நாடுகளிலிருந்து வந்‌ 
தார்கள்‌ என்று யுவான்சங்கு, இத்சிங்கு முதலிய யாத்திரி 
கர்கள்‌ கூறிப்‌ போர்திருக்கிறார்கள்‌. அவர்களில்‌ யுவான்‌ 
சங்கு என்ற னே யாத்திரி இ. பி. 685 முதல்‌ ஆறு ஆண்டு 
களும்‌ இத்சிங்கு என்றவர்‌ 675 முதல்‌ 10 ஆண்டுகளும்‌ 
நாளாந்தாவிலேயே தங்கி இருந்து படித்தார்கள்‌. அவ்விரு 
பெரியார்களும்‌ எழுதி வைத்திருக்கும்‌ விவரங்களிலிருக்தே 
அந்தப்‌ பல்கலைக்‌ கழகத்துச்‌ செய்திகளை அறியலாம்‌. 

இரந்த மிகப்‌ பெரிய கல்விக்‌ கழகத்தில்‌ 8500 மாணவர்‌ 
கள்‌ படித்தார்கள்‌. அவர்களுக்கு 1510 ஆசிரியர்கள்‌ கற்பித்‌ 
தார்கள்‌. நாள்தோறும்‌ 100 உபன்னியாசங்கள்‌ நிகழ்த்தப்‌ 
பட்டன. வெவ்வேறு தலைப்புக்களில்‌ வெவ்வேறு வகுப்புக்‌ 
களில்‌ பாடங்கள்‌ கற்பிக்கப்பட்டன. பல்கலைக்‌ கழகத்திற்‌ 
குள்‌ புகவேண்டின்‌ ஒரு தேர்தலில்‌ வெற்றிபெற வேண்டும்‌. 
அது மிகவும்‌ கடினமானது, - 100-க்கு 20 பேரே அதில்‌ 
தேர்ந்து முன்னேறுவார்கள்‌. > 

அக்கழகத்தில்‌ ஒரு ஆசிரியர்‌ ஆறு மாணாக்கர்கள்‌ வீதம்‌ 
கற்றுக்கொடுப்பார்‌. பெரிய வகுப்புக்கள்‌ என்பதே இடை 
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யாது.ஆகவேஜவ்வொருமாணாக்கனுடையதனித்தேர்ச்சியும்‌ 
உறுதி செய்யப்பட்டது. இந்த முறையில்‌ அந்தப்பல்கலைக்‌. 
கழகத்தின்‌ கல்வித்‌ திட்டம்‌ வெற்றிபெற்று விளங்கியது. 

கற்பிக்கப்பட்ட பாடங்கள்‌ மிக விரிவானவை. வட 
மொழி பாலிமொழி இவ்விரண்டிலும்‌ இருந்த ஆரிய: 
பெளத்த நூல்கள்‌ எல்லாம்‌ கற்பிக்கப்பட்டன. சமயம்‌, 
உல£ஜயம்‌ இந்த இரண்டு நிலைகளும்‌ கொள்ளப்பட்டன... 
சிறப்பாக, விஞ்ஞானம்‌, வரலாறு, ஈற்கலைகள்‌,; தொழில்‌ 
முறைகள்‌, இலக்கண தர்க்கம்‌, தத்துவ ஆராய்ச்சி, சாங்‌ 
இயம்‌, யோகம்‌, நியாயம்‌, மருத்துவம்‌; சிகிச்சை, வித்யை: 
முதலியவைகள்‌ எல்லாம்‌ போதிக்கப்பட்டன. அவைகளில்‌: 
மருத்துவம்‌ கட்டாய பாடமாக இருந்தது. 

யுவான்‌ சுவாங்கு என்ற சனேத்‌ துறவியார்‌ கல்வியின்‌ 
பொருட்டு இந்தியாவிற்குச்‌ னே நாட்டிலிருந்து வந்த 
பயணத்தில்‌ பட்ட கடுமைகளை நினைத்தால்‌ நெஞ்சு திடுக்‌. 
இடும்‌. பாலைவனங்கள்‌, பனி நீங்கா மலைகள்‌, பகைவர்‌ நாடு 
கள்‌ இவைகள்‌ எல்லாம்‌ வெகு துணிவோடு கடந்து பாரத 
நாடு புகுர்து நாளந்தாவில்‌ ஒல பத்திரர்‌ என்ற ஞானாசாரிய: , 
ரிடம்‌ யோக சாத்திரம்‌ கற்றுக்கொண்டார்‌. 

அக்காலத்தில்‌ அப்‌ பல்கலைக்‌ கழகத்தில்‌ மிகப்‌ புகழ்‌ 
பெற்ற அஜிஞர்கள்‌ கற்பித்து வந்தார்கள்‌. பலவேறு காலங்‌ 
களில்‌ நாகார்ச்சுனர்‌, அரியதேவர்‌, ஆசங்கர்‌, வாசுபந்து,, 
தின்னாகர்‌ முதலிய உயர்ந்த ஞானிகள்‌ கல்வி கற்பிப்பதில்‌ 
ஈடுபட்டிருந்தார்கள்‌. 

நாளந்தா பல்கலைக்‌ கழகமான து வெளிராடுகளிலிரறாந்‌ து 
இறந்த அறிஞர்களை வ£கரித்ததை ஓட்டி அப்பல்கலைக்‌ கழக. 
மானது பாரத நாட்டுக்‌ கருத்தோவியங்களை வெளிநாடு 
களுக்குப்‌ பரப்பும்‌ எண்ணத்துடன்‌ பல அறிஞர்களைஅனுப்‌ 
பியது. அவ்விதம்‌ சென்ற அறிஞர்கள்‌ சிறப்பாகச்‌ னா 
திபேத்து என்ற நாடுகளுக்குச்‌ சென்‌ று அங்கே சமய நூல்‌ 
களைப்‌ புகுத்தினதுமன்றி வடமொழியிலிரார்து அந்நூல்‌ 
களைச்‌ ஒனமொழி திபேத்து மொழிகளில்‌ இயற்றினார்கள்‌. 

இவ்வாறு பாரத தேசத்திலிருக்து €னாவிற்குச்‌ சென்று 
சமயப்‌ பிரசாரமும்‌ கல்விப்‌ பிரசாரமும்‌ செய்தவர்களில்‌: 
சிறந்தவர்கள்‌ குமார ஜீவர்‌, பரமார்த்தர்‌ முதலியோர்கள்‌.. 
திபேத்தில்‌ வ௫த்தவர்களில்‌ சாந்தரக்ஷிதர்‌, பத்ம சம்பவர்‌, 
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கமல லர்‌, ஸ்திரமதி, புத்த ர்த்தி என்ற நாளந்தா 
அறிஞாகள்‌. 
நாளந்தா மகா விகாரமும்‌ அதனைச்‌ சார்ந்த மற்ற 
கல்லூரிக்கான விகாரங்களும்‌ தங்களுக்கு உரித்தான முத்‌ 
திரைச்‌ சின்னங்களை வைத்திருக்தார்கள்‌. அவர்களுடைய 
முத்திரைகள்‌ அடியிற்கண்ட சொற்களைக்‌ கொண்டிருந்தன. 
ஸ்ரீ-மாளந்த-மகாவிகார-ஆர்யபிகத-2 - சங்கஸ்ய - அதானு 
“ நாளந்தா மகாவிகாரத்தின்‌ அதிகாரிகளுடைய 1! என்பது 
பொருள்‌. மற்றக்‌ கல்லூரி அல்லது விகாரங்களின்‌ முத்திரை 
கள்‌ சங்கம்‌ அல்லது குணகாரம்‌ என்று கூறப்படும்‌. 
(ஸ்ரீ நாளந்தா மகாவிகார; குணகார புத்த பிகாம்‌). 
நாளந்தாவில்‌ வெளிராட்டு மாணவர்களுக்கும்‌ தனிக்‌ 
கல்லூரிகள்‌ இருந்தன. சுவர்ண இபத்தின்‌ (சாவகம்‌, 
௬மத்ரா) மன்னன்‌ சைலேந்திர அரசன்‌ பாலபுத்திர 
தேவன்‌ நாளந்தாவில்‌ ஒரு கல்லூரி அமைத்து அதற்கு 
வேண்டிய நிலங்களைத்‌ தானம்‌ செய்திருந்தான்‌. மேலும்‌ 
815-854 கி. பி, ஆண்ட மகத அரசன்‌ தேவபாலதேவன்‌ 
மூலமாக மகதகாட்டுக்‌ கிராமங்கள்‌ ஐந்தையும்‌ அக்கல்லூரி 
யின்‌ மேற்செலவுகளுக்காக ஏற்படுத்தி வைத்தான்‌. சாவக 
காட்டு (ஜாவா) மாணவர்களுக்குத்‌ தேவைப்பட்ட உணவு 
(பிண்டபத), உடை (வரம்‌); இருப்பிடம்‌ (ச௪த்ர), படுக்கை, 
மருந்து (பேஷஜ்யதி), எழுதுகோல்‌ (லேகநாடி) முதலியவை 
கள்‌ கொடுக்கப்பட்டன. இந்த ஈன்கொடையான து மகத 
மன்னனுக்குத்‌ அ.துவன்‌ பாலவாமனால்‌ தெரிவிக்கப்பட்டது 
என்று அம்மன்னனின்‌ செப்பேடு ஒன்று கூறுகின்றது. 
நாளந்தா நகரத்தில்‌ இந்த மகா விகாரத்தைத்‌ தவிர; 
வேறு மகா விகாரங்கள்‌ இருக்தனவாகச்‌ சில முத்திரைகள்‌ 
தெரிவிக்கின்றன. இர்த முறையில்‌ அந்நகரம்‌ ஒரு பெரும்‌ 
கல்வி நிலையமாக அக்காலத்தில்‌ விளங்கி யிருந்தது என 
அறியலாம்‌. இம்மகா விகாரங்கள்‌ வெவ்வேறு மன்னார்‌ 
களால்‌ தோற்றுவிக்கப்பட்டன. சக்கிராஇத்தன்‌, ஹரிவர்‌ 
மன்‌, சிம்ஹபாலன்‌, தர்மபாலன்‌ முதலிய அரசர்கள்‌ அவ்‌ 
வாறு கல்விக்‌ கழகங்களைத்‌ தோற்‌,றுவீத்திருக்கிறார்கள்‌. 
மன்னர்கள்‌ ஈன்கொடையாக அளித்த ரொமங்களி 
அரும்‌, து கடைக்கும்‌ வருவாய்களிலிருக்தே இர்த நாளந்தா 
அழகங்கள்‌ நடத்தப்பட்டன. ஸ்ரீ ஹர்ஷ சக்கரவர்த்தி 
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இந்தப்‌ பல்கலைக்‌ கழகத்திற்கு 100 கிராமங்களை நன்கொடை 
யாகத்‌ தந்தான்‌. இப்‌ பல்கலைக்‌ கழகம்‌ விவசாயப்‌ பண்ணை 
களையும்‌ பால்‌ பண்ணைகளையும்‌ ஈடத்திவந்தன. அவைகளே 
இக்‌ கழக மக்களுக்கு உணவுப்பொருள்களைத்‌ தந்தன. 

இந்த விவரங்களை யுவான்‌ சுவாங்கு விவரமாக எழுதி 
யிருக்கிறார்‌. கழகக்‌ கிராமங்களிலிருர்‌.து வண்‌ டி.களில்‌ நூற்‌. 
அக்கணக்டில்‌ பேகுல்‌ அளவு அரிசியும்‌ நூற்றுக்கணக்கான 
கோட்டியளவு வெண்ணெயும்‌ பாலும்‌ கொண்டுவரப்பட்ட 
தாம்‌. ஒரு பேகுல்‌ என்பது 183 ராத்தல்‌ அல்லது 663 சேர்‌ 
அல்லது 13 மணங்குக்குச்‌ சமமாம்‌. ஒரு கோட்டி என்பது: 
150 ராத்தல்‌ அல்லது 75 சேர்‌ அல்லது 2 மணங்குக்குச்‌ 
சமமாம்‌. இரந்த வகையில்‌ வந்த பொருள்கள்‌ 400 மணங்கு. 
என்று கொண்டால்‌ அது 16000 மக்களுக்குப்‌ போதும்‌: 
எனலாம்‌. அதாவது ஒரு ஆளுக்கு ஒரு நாளுக்கு ஒரு சேர்‌ 
அரிசி வேண்டியிருக்கும்‌ என்க. அரிசிமட்டும்‌ அல்ல. நல்ல: 
உடல்‌ உறுதிபெறப்‌ பாலும்‌ நெய்யும்‌ தரப்பட்டதாம்‌. பல்‌: 
கலைக்‌ கழகத்தின்‌ உயிர்நாடி அதன்‌ நூலகமே, அது (தர்ம 
கஞ்சம்‌ ' என்ற பகுதியில்‌ வைக்கப்பட்டிருந்தது. அக்தக்‌ 
கட்டிடம்‌ மூன்று. பிரிவுகளாகக்‌ கட்டப்பட்டிருந்தது.. 
அவற்றின்‌ பெயர்கள்‌ ரத்னசாகரம்‌; ரத்னோத்தி, ரதன 
ரஞ்சகம்‌ என்பவை. அவைகளில்‌ இந்த சாரதையை 
நிலைகள்‌ (மாடிகள்‌) உயரம்‌ கொண்டதாம்‌. 

மேலேகூறிய விவரங்கள்‌ வடறாட்டில்‌ 14ம்‌ நூற்றாண்டு 
களுக்கு முன்‌ இருந்த கல்வி நிலையைப்‌ பற்றியதாகும்‌. இந்த 
விவரங்கள்‌ னே யாத்திரிகர்களால்‌ நமக்குக்‌ கிடைத்தன. 
நமது மக்கள்‌ இவ்விவரங்களை ஏன்‌ எழுதி வைக்கவில்யோ 
அறியோம்‌. ஆனால்‌ அக்காலத்து அறிஞர்கள்‌ ஆராய்ந்து. 
எழுதி வைத்த நூல்கள்‌ இடைத்திருக்கின்‌ றன. 

இந்த விவரங்களைப்போலத்‌ தமிழ்‌ நாட்டில்‌ இருந்த 
கழகங்களைப்பற்றி ஈமக்கு அறிவுறுத்துவார்‌ இல்லை. அதே 
யுவான்‌ சுவாங்கு என்ற னே யாத்திரிகனே தென்னாட்டிற்‌: 
கும்‌ வந்துள்ளான்‌. இங்கே காஞ்சியில்‌ இருந்த கல்வி நிலை 
யைப்‌ பற்றிக்‌ கூறியுள்ளான்‌. பல்லவர்‌ காலத்தில்‌ கல்வி 
எவ்வாறு இருந்தது என்பதற்கு அவன்‌ நூலே சான்று 
ஆகும்‌. தமிழிலோ அதைப்பற்றி ஒன்றும்‌ இல்லை. காஞ்சி, 
மல்லைப்‌ பதிகளில்‌ உள்ள கற்கிற்பங்களே அக்காலத்துக்‌ 
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கல்வித்‌ இட்டத்தைப்‌ போதிக்னெறன. நூல்களை என்‌ 
எழுதினா இல்லையோ அறியோம்‌. சமயப்‌ பகைமையே 
,இர்த வறிய நிலைக்குக்‌ காரணமாக இருக்கமுடியுமா ? 

னே யாத்திரிகர்‌ யுவான்‌ வாங்கு காளக்தாவில்‌ படித்‌ 
ததுமட்டுமன்றிப்‌ பாரதநாட்டைச்‌ சுற்றிப்‌ பார்த்துவிட்டுத்‌ 
தான்‌ கண்டவைகளை யெல்லாம்‌ நன்கு எழுதி வைத்திருக்‌ 
றான்‌. முதலில்‌ நடு பாரதத்தில்‌ சிறப்புற்றிருக்த ஸ்ரீ ஹர்ஷ 
னுடைய பேரரசைப்‌ பார்த்துவிட்டுப்‌ பிறகு மேற்கில்‌ 
இருந்த சாளுக்கெ புலிகேசின்‌ 1] பேரரசையும்‌ பார்த்து 
விட்டுத்‌ தெற்கே வந்தான்‌. பல்லவர்களின்‌ தலைககர்‌ காஞ்சி 
யைக்‌ கண்டு மிக மஇழ்ந்து அதன்‌ சிறப்புக்களை எழுதிவைத்‌ 
,தருக்கிறான்‌. அவன்‌ வந்தபோது நாட்டை ஆண்டு வந்த 
'பேரரசன்‌ பெயர்பெற்ற மகேச்திரவர்மனின்‌ புதல்வனை 
சரசிம்மவாமன்‌. யுவான்‌ சுவாங்கு காஞ்சி சோர்த ஆண்டு 
இ, பி. 642 அகும்‌. இந்த காட்டைத்‌ திராவிடம்‌ என்று 
அவன்‌ குறிப்பிட்டுள்ளான்‌. காஞ்சியைப்‌ பற்றி அடியிற்‌ 
கண்டபடி எழுதியுள்ளான்‌. 

“நிலம்‌ செழிப்பான து ; நல்ல விளைவ தருவது ; நாடு 
வெப்பமான து ; மக்கள்‌ அஞ்சாரெஞ்சினர்‌ ; உண்மைக்கு 
உறைவிடம்‌ ஆனவர்‌ ; கற்றவர்களையும்‌ உயர்ந்த கொள்கை 
களையும்‌ மதிப்பவர்‌. நாட்டில்‌ 100 சங்கரொமங்கள்‌ அல்லது 
(பெளத்த மடங்கள்‌ இருக்கின்றன. பதினாயிரம்‌ பெளத்தத்‌ 
துறவிகள்‌ இருக்கின்றனர்‌. சைவவைணவ, சமணக்கோயில்‌ 
கள்‌ 80 இருக்கின்றன. திகம்பர சமணர்‌ பலர்‌ திராவிட 
நாட்டில்‌ இருக்கின்றனர்‌. புத்தர்‌ காஞ்சிக்கு வந்து பலரை 
பும்‌ பெளத்தராக்கியதாக இர்‌ நாட்டில்‌ கூறப்படுகிறது. 
அசோகன்‌ திராவிட நாட்டில்‌ பல அபிகளை அமைத்தான்‌. 
அவற்றுள்‌ லெ காஞ்சியைச்‌ சுற்றிலும்‌ பழுதுற்ற நிலையில்‌ 
இருக்கின்றன. 

நாலந்தாப்‌ பல்கலைக்‌ கழகத்தில்‌ பேராசிரியராக இருந்த 
தர்மபாலர்‌ காஞ்சிப்பகுதிபினர்‌ என்‌ று இங்கு கூறுகிறார்கள்‌. 

நான்‌ பாண்டிய நாட்டையும்‌ பார்த்தேன்‌. அங்கே 
சிலரே உண்மைப்‌ பெளத்தர்கள்‌. மக்கள்‌ பொருள்‌ ஈட்டு 
வதிலேயே கருத்தா யிருக்றொகள்‌. பாண்டி நாட்டில்‌ 
பெளத்தம்‌ அழிரிலையில்‌ இருக்கிறது, பல இடங்களில்‌ 
பெளத்த மடங்கள்‌ இருக்த அறிகுறிகள்‌ தென்படுகின்றன. 
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காஞ்சி ஆறு கல்‌ சுற்றளவு உடையது. அது கடற்கரை 
நோக்கி இருபது கல்‌ விரிக்துள்ள நகரம்‌. இந்தக்‌ கரையி 
லிருந்து கப்பல்கள்‌ இலங்கைக்குப்‌ போகின்றன. 
ந்த வகையில்‌ சன யாத்திரிகன்‌ விட்டுப்போன 
குறிப்புக்களிலிருந்தே தமிழ்‌ காட்டின்‌ விவரங்களை அறி 
வோம்‌. நாலந்தாவிற்கும்‌ காஞ்சிக்கும்‌ கல்வித்‌ தொடர்பு 
இருந்ததென அறிகிறோம்‌. தருமபாலர்‌ (அறவண அடிகள்‌) 
காஞ்சியைச்‌ சேர்ந்தவர்‌ நாளந்தாப்‌ பல்கலைக்‌ கழகத்தில்‌ 
இறந்த பேராசிரியராக இருந்தார்‌ என்றால்‌ அந்நாளிலும்‌ 
தமிழ்‌ மக்கள்‌ கல்வியில்‌ மிகச்‌ சிறந்தவர்கள்‌ என அறிய 
லாம்‌. தமிழ்‌ மக்கள்‌, சமயப்‌ பற்று, பண்பாடு, போர்த்‌ 
திறம்‌, வாணிப மேம்பாடு முதலிய சிறந்த பண்புகளைச்‌ னே 
யாத்திரிகன்‌ மெச்சியிருப்பதை நன்கு அறியலாம்‌. 
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திருப்பனந்தாள்‌ மடத்தின்‌ திட்டத்தின்கீழ்த்‌ திருவாசகமணியின்‌ 
பேச்சுக்கள்‌: திருப்பனந்தாள்‌ காசி மடத்தின்‌ தலைவராகிய 
ஸ்ரீமத்‌ அருள்கந்தித்‌ தம்பிரான்‌ சுவாமிகள்‌ ஏற்படுத்தியுள்ள 
இத்தாந்தப்‌ பிரசாரத்‌ இட்டத்தின்படி. காசிச்‌ சர்வசலாசாலை 
யிலும்‌ அலகாபாத்‌. சர்வகலாசாலையிலும்‌ ஆண்டுக்கொரு 
புலவர்‌ சென்று ஆங்கிலத்தில்‌ சைவ சித்தாந்தத்தைப்‌ பற்றி 
மொத்தம்‌ நான்கு சொற்பொழிவுகள்‌ செய்‌.துவருவ.து மரபு. 
வித்வான்‌௧ளைத்‌ தேர்ந்தெடுக்கும்‌ ஸ்தாபனம்‌ ௮ண்ணாமலச்‌ 
.சர்வகலாசாலையின்‌ சிண்டிகேட்‌ அகும்‌. 1 

1957-வ.து ஆண்டின்‌ பேச்சாளராகத்‌ தோர்கெடுக்கப்‌ 
பெற்றுள்ளவர்‌ தருவாசகமணி கே. எம்‌. பாலசுப்பிரமணி 
யம்‌ பி.ஏ. பி.எல்‌. ஆவர்‌. இவர்‌ செப்டம்பர்‌ மாதம்‌ 6-5 தேதி 
யன்று அலகாபாத்‌ சர்வகலாசாலையிலும்‌, 10, 11, 12 தேதி 
களில்‌ காரி இர்‌.து சர்வகலாசாலைபிலும்‌ முறையே ஆங்கிலத்‌ 
தில்‌ ஈான்கு சித்தாந்தச்‌ சொற்பொழிவாற்றி வந்துள்ளார்‌. 
சம்ஸ்கிருத இலாகாத்‌ தலைவர்‌ ஸ்ரீ சடோபாத்யாயர்‌, அல்கா 
பாத்‌ சொற்பொழிவிற்குத்‌ தலைமை வஇத்தவர்‌ திருவாசக 
மணியின்‌ அழகிய ஆங்கிலப்‌ பேச்சைப்‌ பாராட்டியதோடு 
தமது சர்வகலாசாலையிலும்‌ இணி மூன்று சொற்பொழிவு 
கள்‌ நிகழ்த்த ஏற்பாடு செய்யுமாறு இருப்பனந்தாள்‌ மடாதி 
பதியைக்‌ கேட்டுக்கொண்டார்‌. கூட்டத்திற்கு நூற்றுக்கு 
மேற்பட்ட மாணவ மாணவிகள்‌ வந்திருந்தனர்‌. 
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காச இந்து சர்வகலாசாலைக்‌ கூட்டங்கள்‌ மூன்றுக்கும்‌ 
முறையே தலைமை வஇத்தவர்கள்‌ காசி தத்துவ சாஸ்திரப்‌ 
பகுதியின்‌ தலைவர்‌ இரு. பி. எல்‌. ஆத்ரேயா, முன்னாள்‌ தத்‌ 
துவ சாஸ்திரப்‌ பகுதித்‌ தலைவர்‌ ஆர்‌. கே. மைத்ரா;, சர்வ 
கலாசாலை உபஅத்யக்ஷகர்‌ திரு. ஜா. அவர்கள்‌. இவர்கள்‌ 
மூவரும்‌, கூட்டத்திற்கு நாள்தோறும்‌ 151, 200, 250 என்று 
பெருகியவண்ணம்‌ வந்து நின்றுகொண்டு கேட்ட மாணவ 
மாணவிகள்‌ அனைவரும்‌, .திருவாசகமணியின்‌ இணையற்ற 
ஆங்கிலச்‌ சொற்பெருக்கை மிகமிகப்‌ பாராட்டி மகிழ்ச்‌ 
தனர்‌. தமது எழுத்துப்‌ பிரதியைப்‌ படிக்காமல்‌, சித்தாந்தத்‌ 
தைப்பற்றிய முக்கியமான கொள்கைகளைத்‌ திருவாசகமணி 
வாரி வாரி வீசினார்‌. தமக்கே உரிய அற்புதமான ஆங்கில 
வாக்யெங்கள்மூலம்‌, இடையிடையே இரட்டுற மொழிதல்‌, 
நகைச்சுவை, நாடகபாணி, தமிழ்ப்‌ பாட்டுகள்‌ இவற்றையும்‌ 
சர்தர்ப்பத்துக்கேற்ப நுழைத்துப்‌ பேசிய திருவாசகமணி 
யவர்கள்‌ வந்தவர்கள்‌ பேச்சு முடியும்வரை தம்மை மறந்து 
கேட்டு மூழச்‌ செய்துவிட்டார்‌. இதன்‌ விளைவாக அவ்‌ 
விரண்டு சர்வகலாசாலை மாணவர்களிடையேயும்‌ சித்தார்‌ 
தத்தில்‌ என்றும்‌ காணாததோர்‌ ஆர்வம்‌ ஏற்பட்டுள்ளது என்‌ 
பது எல்லோரும்‌ கண்டதோர்‌ விசேஷம்‌. எல்லாவற்றையும்‌ 
விட இவரது பேச்சுக்களுக்கு மெருகு தீட்டியதோர்‌ 
அம்ஸமாவது இவர்‌ ஆங்காங்கே வேதம்‌, உபநிஷத்‌ முதலிய 
வற்றினின்றும்‌ மேற்கோள்களை எடுத்துக்காட்டிச்‌ சென்‌ 
றமையாகும்‌. 

அலகாபாத்தில்‌ இவர்‌ பேச்சின்‌ தலைப்பு : 4 இத்தாச்த்‌ 
தில்‌ கடவுள்‌. காசியில்‌ பேசிய மூன்று பேச்சுக்களின்‌ 
தலைப்பு: 4 இத்தாந்தத்தில்‌ ஆன்மா '' என்பவையாகும்‌. 

திருப்பனந்தாள்‌ மடத்தின்‌ திட்டப்படி காசிச்‌ சர்வ 
கலாசாலையில்‌ சித்தாந்தப்‌ பேராசிரியராகப்‌ பணிபுரிந்து 
வரும்‌ திரு. கே. சிவராமன்‌ வந்தனோபசாரம்‌ கூறினார்‌. 

திருப்பனந்தாள்‌ மடத்தின்‌ காசி மடக்‌ காரியஸ்தர்‌ 
இரு. கலியாணசுந்தரம்‌ பிள்ளையும்‌, ஓய்வுபெற்ற டிபுடி 
கலக்டர்‌ சைவத்திரு. அரங்கசாமி முதலியார்‌ தம்பதிகளும்‌, 
ஓய்வுபெற்ற போலிஸ்‌ இன்ஸ்பெக்டர்‌ பிரம்மஸ்ரீ கிருஷ்‌. 
ணய்யர்‌ அவர்களும்‌ இக்‌ காசிக்‌ கூட்டங்களுக்கு வந்திருக்‌ 
தது குறிப்பிடத்தக்க து. 


ஞானியார்‌ நினைவு மலர்‌: கட்டுரை 5 
திருநந்திதேவர்‌ 


உலகத்திற்‌ பல ஜீவன்கள்‌ இருந்தபோதிலும்‌ மனிதனை 
மட்டும்‌ உயர்வாகக்‌ கருதுவானேன்‌ ? மணிதனிடத்து ஓர்‌ 
உயரிய குணம்‌ இருக்கிறது. அதுவே தன்னைப்பற்றி 
ஆராயும்‌ குணம்‌. இவ்வித அறிவே உயர்ந்ததாகும்‌. இதுவே 
ஆன்மாவைத்‌ அய்மைப்படுத்தவல்லது. மற்றவையெல்லாம்‌ 
ஒரு சமயம்‌ இருமந்‌.து மறு சமயம்‌ மறைவன. அவை சிற்சில 
இடங்களுக்கோ சிற்சில சமயங்களுக்கு மட்டுமோ பயன்‌ 
படுவன. த 

பின்னர்‌ உடம்புக்கும்‌ உயிருக்குமுள்ள சம்பந்தம்‌ 
என்ன ? உடல்‌ வேறு ; உயிர்‌ வேறு. இந்நிலையை அறியக்‌ 
கூடிய அறிவு இன்னும்‌ நமக்கு வரவில்லை. தற்போதைய 
நம்முடைய அறிவு ஜந்தாகப்‌ பிரிந்து நிற்கிறது. ஒன்று 
பலவாகப்‌ பிரியும்போது பலம்‌ குறைவது இயற்கை. 
பள்ளத்தின்‌ வழி நீர்‌ ஓடுவதுபோல ஐம்புலன்களின்‌ வழி 
ஓடும்‌ அறிவு கண்ணின்‌ வழியே வெகுதூரம்‌ செல்கிறது. 
மற்றவை நம்மிடமே உள்ளன. அவை சிறிது தூரத்தில்‌ 
உள்ளவைகளையே அறியும்‌ தகுதியுடையன. 

கண்ணால்‌ பார்க்கப்படுவதே உலகம்‌. ஆங்கிலத்தில்‌ 
பார்ப்பதற்கு லுக்‌ (1,௦௦1) என்று சொல்கிறோம்‌. பார்ப்பது 
லோகம்‌. இது லுக்‌ என்பதன்‌ தா.துவினடியாகப்‌ பிறந்தது. 
இவ்வுலகத்துப்‌ பொருள்கள்‌ ஒவ்வொன்றுக்கும்‌ ஒவ்வொரு 
காரணம்‌ உண்டு. உலகத்தை நன்றாகப்‌ பார்ப்பவனே தன்‌ 
னைப்‌ பார்க்கிறான்‌. இல்லாதவன்‌ தன்னைப்‌ பார்ப்பது இல்லை, 
எதிரில்‌ உள்ளதைமட்டும்‌ அறிவது அதிவன்று, இவ்வித 
அறிவை யுடையவன்‌ மனிதனாகக்‌ கருதப்படமாட்டான்‌. 
சாதாரண . உலகில்‌ பெரியோர்‌ வைத்துவிட்டுப்போன 


*இது, ஸ்ரீலஸ்ரீ ஞானியார்‌ சுவாமிகள்‌ இருமயிலை வெள்ளீச்‌ 
சரத்தில்‌ 25--4--91-ல்‌ நிகழ்த்திய சொற்பொழிவின்‌ குறிப்பு. 
இரு. மே. த. இருஷ்ணசாமி முதலியாரவர்களால்‌ எழுதப்பட்டது. 
இத்தார்தம்‌ மலர்‌ 10, இதழ்‌ 8-ல்‌ வெளியிடப்பட்ட த. 
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சொத்தைக்கொண்டு காலக்‌ தள்ஞபவனுக்கு மதிப்பு 
அதிகமா ? அல்லது தானாகவே கஷ்டப்பட்டு நெற்றி 
வியர்வை நிலத்தில்‌ விழச்‌ சம்பாதித்து அதனால்‌ ஆம்‌ பயனை 
அனுபவிப்பவனுக்கு மதிப்பு அதிகமா ? பின்னவனுக்கே 
மதிப்பு அதிகம்‌ என்று கூறுவதில்‌ தடை சொல்வார்‌ யார்‌? 
அதனால்‌ உயர்ந்த பொருள்களைக்‌ காண்பதே அறிவாகும்‌. 
உலகம்‌ ஐம்பூதங்களால்‌ ஆனது என்று அறிந்து கொள்வது 
மட்டும்தானா நஈம்மறிவுக்குத்‌ தகுதி 2 ஈம்மறிவு அதையும்‌ 
தாண்டிச்‌ செல்லுதல்‌ வேண்டும்‌. 

உலகத்துக்கு வேறொரு பெயர்‌ ஜகத்‌ என்பது, ஐ- 
தோன்றுவதைக்‌ காட்டும்‌ ஓரெழுத்து. க - மறைவது. இவ்‌ 
வுலகம்‌ தோன்‌ றி மறைவதென்பதை இப்பதம்‌ குறிக்கிறது. 
தோன்றின பொருள்‌ மறையும்‌; மறைந்த பொருள்‌ தோன்‌ 
றும்‌. ஐந்து பூதங்களும்‌ ஒரே காலத்தில்‌ இருந்தது இல்லை. 
ஒவ்வொரு பூதத்துக்கும்‌ சக்தி உண்டென்பதைத்‌ தற்கால 
விஞ்ஞான ஆராய்ச்சியாளர்‌ கண்டுபிடி த்திருக்கின்‌ றனர்‌. 
ஆகாய சக்தியினால்‌ இக்காலத்தில்‌ எவ்வளவு காரியங்கள்‌ 
நடைபெறுகின்‌ நன. இவ்வைந்து பூதங்களும்‌ தோன்றின 
காலத்தை அறிவது அரிது, 

ஆகாசம்‌, வாயு; தேயு, நீர்‌, மண்‌ என்ற முறைப்படியே 
இவை ஒன்றன்‌ பின்‌ ஒன்றாகத்‌ தோன்றின. இவை ஒன்று 
சேர்ந்ததே உலகம்‌. சிலர்‌ உலகம்‌ இயற்கையென்பர்‌. 
அன்னார்‌ உலகத்தில்‌ சூடு, குளிர்‌ முதலிய இருவித குணங்க 
விருப்பதை அறியார்‌. இரண்டுவித வேறுபட்ட குணங்க 
ளிருப்பின்‌ ௮ஃது இயற்கை உலகமாகுமா 2 இதனால்‌ இவ்‌ 
வுலகம்‌ ஒரு காலத்தில்‌ தோற்றுவிக்கப்பட்டதே. உலகம்‌ 
உண்டானபோதே காம்‌ உண்டானோம்‌. உலகத்திலுள்ள 
ஐந்து பூதங்களும்‌ இன்றுபட்டி ரத்தலால்‌ இதை ஒரு சித்‌ 
புருஷன்‌ ஆட்டிவைத்தல்‌ வேண்டும்‌. 

இவ்வுலகத்தை ஈசாவாஸ்யம்‌ என்றும்‌ கூறலாம்‌. 
ஈசனால்‌ படைக்கப்பட்டதே ஈசாவாஸ்யம்‌. - அவனே 
தன்னால்‌ படைக்கப்பட்ட உலகத்தைக்‌ காப்பாற்றுபவன்‌. 
உயிரற்ற பொருள்களைக்‌ கூட்டிவைக்க ஒருவன்‌ இருப்பதா 
லேயே அவை ஒன்‌ று சேர்ந்து இயங்குகின்‌ றன. 

இவற்றைக்‌ கூட்டுவிப்பவனை நீ எவ்வாறு உணர்வாய்‌ 
என்ற கேள்வி எழலாம்‌. நமக்குப்‌ பக்கத்திலுள்ள காற்றை 
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நாம்‌ காண்கிரோமா ? காணாததால்‌ காற்று இல்லையென்று 
கூறிவிட முடியுமா ? லெ சமயங்களில்‌ அக்காற்று உஷ்ண 
மாய்‌ இருப்பதையும்‌ சில சமயங்களில்‌ அது குளிர்ச்சியா 
யிருப்பதையும்‌ உணர்கிறோம்‌. அதனால்‌ காற்றென்பது 
உண்டென்று நிரூபிக்கிறோம்‌. . அதுபோலக்‌ காணாததைக்‌ 
கண்டு கூறுவோரே பெரியோர்‌. இதை வேறோர்‌ உதார 
ணத்தாலும்‌ விளக்குவாம்‌, ன்‌ 

ஒரு பள்ளிக்கூடத்தில்‌ ஒரு சிறு பையன்‌ சேர்ந்து 
இரண்டு மாதங்களே ஆயினவென்று வைத்துக்கொள்‌ 
வோம்‌. வேறொருவன்‌ இரண்டு வருஷங்களாக வாசக்‌ 
கிறான்‌. கல்வி உத்தியோகஸ்தர்‌ வரும்போது (ட: என்ற 
எழுத்தைக்‌ கரும்‌ பலகையில்‌ எழுதி முன்னவனைக்‌ கேட்‌ 
டால்‌ அவன்‌ என்ன கூறுவான்‌ ? ஒரு கோடு என்பான்‌. 
பின்னவனோ ட. என்ற ஒலியைக்‌ குறிப்பதென்பான்‌. 
இருவருக்கும்‌ வித்தியாசம்‌ என்ன ? முன்னவன்‌ கண்ட 
தைக்‌ கண்டவாறே கூறினான்‌. பின்னவனோ கண்டதை 
மனத்தில்‌ கொண்டு கண்ணுக்குக்‌ காணப்படாத ஒன்றைக்‌ 
கூறினான்‌. இவ்விருவரில்‌ பின்னவனையே நாம்‌ மெச்ச 
கிறோம்‌. அப்படியே பெரியோரும்‌. 

உயிரற்ற பொருள்கள்‌ ஒன்று சேர்ந்தபோது மணித 
னைக்‌ காட்டிலும்‌ அறிவுடையனவாகின்‌றன. - உதாரண 
மாகக்‌ கடிகாரத்தை எடுத்துக்கொள்வோம்‌. அஃது உயி 
ரற்ற பொருள்‌. ஆயினும்‌ மனிதன்‌ அறிவுக்கு எட்டாதகால 
அளவை அது சாரட்டுகிறது. எனவே, அது மனிதனைக்‌ 
காட்டிலும்‌ அறிவுள்ளது. அச்சிறப்பு அதற்கு எவ்வாறு 
வந்தது? அதற்குள்‌ ஒரு சத்‌ புருஷன்‌ இருர்து அதனை 
ஆட்டி வைப்பதனாலன்றோ ? 

ஈஸ: என்ற பதத்துக்கே கடவுள்‌ என்பது பொருள்‌. 
இது காப்பாற்றுபவன்‌ என்பதை உணர்த்துகிறது. காக்க 
உள்ளவனை கடவுள்‌. அக்கடவுள்‌ இரக்கம்‌ அல்லது அன்பு 
மயமாகவே யிருக்கிறார்‌, இதனாலேயே இருகரவுக்கர௬ு 
சுவாமிகள்‌ வேதாரண்யத்‌ தேவாரத்தில்‌, 
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என்‌.று கடவுளைச்‌ சுட்டுகிறார்‌. தயை இல்லாவிடில்‌ ஆன்மாக்‌ 
கள்‌ ஜீவிக்கமாட்டா. அதனால்‌ கடவுளிடம்‌ அன்பு உண்டு. 
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இதை நாம்‌ காண்பதில்லை. இதற்கு உதாரணமாக எதைக்‌ 
கூறுவது ? முன்னர்க்‌ கூறிய காற்றையே கூறலாம்‌. இக்‌ 
காலத்தில்‌ காற்றுக்கு எடை உண்டு என்பது கண்டு பிடிக்‌ 
கப்பட்டபோதிலும்‌ நாம்‌ அதைக்‌ காண்கிறோமா 2 
இல்லையே ! கடவுள்‌ சோதனைக்கு அகப்படாதவன்‌. அதனா 
லேயே பெரியோர்‌ அக்கடவுளைச்‌ ன: சோதனைக்ககப்படாச்‌ 
சோதி! உன்னைச்‌ சோதிக்கத்‌ அணிர்தேன்‌ ' என்று 
கூறினா. உலகத்தைப்‌ பார்க்கப்‌ பார்க்கவே நமக்குக்‌ 
கடவுள்‌ நினைவு உண்டாகிறது. 

பால்‌ தயிராகத்‌ திரிதல்போலப்‌ பஞ்சபூதம்‌ இத்‌ தேக 
மாகத்‌ இரிக்தது. பஞ்சபூத பரிணாமமே உலகம்‌ என்பர்‌. 
கரணம்‌ தப்பினால்‌ மரணம்‌ உண்டாவது நிச்சயம்‌. 
கரணத்தை நாம்‌ இருதயம்‌ (௦௨1) என்று கொள்ளலாம்‌. 
பிரிக்துடெக்றற பஞ்சபூதங்களையும்‌ கடவுள்‌ அன்பால்‌ 
ஒன்று சேர்த்துக்‌ காக்கிருர்‌. காம்‌ அவரிடம்‌ அன்பு 
பாராட்டவில்ல்யேல்‌ அவர்‌ நம்மை வெறுப்பார்‌. கடவு 
ளுக்கு எல்லாரிடத்தும்‌ ஒரேவிதமான அன்பு உண்டு. 

இக்காலத்தில்‌ சிறிய உதவி செய்தவருக்கும்‌ நாம்‌ வர்‌ 
தனம்‌ (ரhகா&k5) செலுத்துகிறோம்‌. கடவுள்‌ அன்புக்கு 
காம்‌ கைம்மாறு காட்டுகிறோ.மா ? ஈசன்‌ நமக்கு இவ்வளவு 
பெரிய உலகத்தைக்‌ கொடுத்தான்‌. அதை நாம்‌ மறந்து 
விட்டோம்‌. 

6 எந்நன்றி கொன்றார்க்கும்‌ உய்வுண்டாம்‌ உய்வில்லை 

செய்ர்மன்றி கொன்ற மகற்கு ?? 

என்‌ று திருவள்ளுவர்‌ கூறுகிறார்‌. செய்த ஈன்றியை மறப்‌ 
பது கொலை செய்தலுக்குச்‌ சமமாகும்‌. 

கடவுளிடத்.து நாம்‌ நன்றியை எவ்வாறு காட்டுதல்‌ 
கூடும்‌. அவனைப்‌ பற்றிய நினைவு சதா நம்மிடம்‌ இருத்தல்‌ 
வேண்டும்‌. ஆனால்‌ அவனோ ஈம்‌ எண்ணங்களுக்கு அப்பாற்‌ 
பட்டவன்‌. அதனாலேயே மணிவாசகனார்‌ கடவுளை மாற்றம்‌ 
மனங்‌ கழிய நின்ற மறையோனே !! என்றார்‌. தைத்திரி 
யோபநிஷத்தம்‌ வாக்கு மனம்‌ கடந்ததே கடவுள்‌ என்று 
கூறுறெது. 

அப்படிப்பட்ட கடவுளைக்‌ காணுதல்‌ எவ்வாறு ? 
உருகிய உள்ளத்துக்கு அவன்‌ வெளிப்படுவான்‌, * உள்ளம்‌ 
உருகின்‌ உடனாவர்‌ ! என்பது இருவுக்‌இயார்‌. 
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6 ஒன்றென்றிரு தெய்வம்‌ உண்டென்றிரு பட்டினத்தார்‌. 

6 அழுதால்‌ உன்னைப்‌ பெறலாமே. 2_ மணிவாசகர்‌. 

அவனைத்‌ தவிர நம்மைக்‌ காப்பார்‌ ஒருவர்‌ இல்லை, 
அதனால்‌ அவனொருவனே ஈமக்குக்‌ கதி. 

இதுவரை கடவுளைப்‌ பற்றியும்‌, அக்கடவுளைப்‌ பற்றிய 
நினைவே சதா நம்மிடம்‌ என்‌ இருத்தல்‌ வேண்டுமென்பது 
பற்றியும்‌ பேசினோம்‌. இனி ஈந்தி தேவரைப்‌ பற்றிச்‌ சிறிது 
பார்ப்போம்‌. ்‌ 

நந்தி என்ற பதத்துக்கே சந்தோஷமா யிருப்பவன்‌ 
என்பது பொருள்‌. பிறரைச்‌ சந்தோஷப்படுத்‌ துபவனும்‌ 
அவனே. நஈந்தியோடு ஆ” சேர்த்தால்‌ ஆறந்தி என்றாகிறது; 
ஆனந்த மயமே நந்தி, சந்தோஷம்‌ நிலைத்திருப்பதன்‌ று ; 
ஒரு காலத்தில்‌ மறையக்‌ கூடியது. ஆனால்‌ ஆனந்தமோ 
என்றும்‌ நிலைத்திருப்பது, நந்தி, ஈம்பன்‌ முதலியன கடவுள்‌ 
பெயர்கள்‌. 
இனி ஈந்திக்குரிய வேறுபல பெயர்களைக்‌ கவனிப்‌ 
போம்‌. > 

தேவர்‌ என்பதும்‌ நந்தியின்‌ பெயர்‌, தேவர்க்குரிய 
இறப்புக்கள்‌ என்ன 2 அவர்‌ அதிக வயதுள்ளவர்‌ ; அமுதம்‌ 
சாப்பிட்டவர்‌ ; பொன்னுலகத்தில்‌ இருப்பவர்‌ ; இழத்தனம்‌ 
இல்லாதவர்‌ ; காளைப்‌ பருவம்‌ உடையவர்‌ ; கல்லனவற்றைச்‌ 
செய்து புகழுடம்பு பெற்றவர்‌. 

1 ஆதியிலும்‌ திறாஈர்‌ நி அனாதியிலும்‌ இருகந்தி 

வாதனையால்‌ விளையாட வருமிடமும்‌ இருநந்தி 

,இதிலாத்‌ திரு£ர்தி இகழ்பெருமைத்‌ இிசைமுகனார்‌ 

ஒதிடினும்‌ அவர்க்குவாய்‌ ஒருகோடி போதாவே :* 
என்று ஞானக்‌ கூத்தர்‌ ஈந்திெபெருமான்‌ பெருமையைக்‌ 
கூறியிருக்கிறார்‌. 

ஒருவர்க்கு ஆசை உண்டாயின்‌ அன்பு குறையும்‌ ; 
அதனால்‌ அறிவு குறையும்‌. அதனால்‌ பிறவாமலிருக்க ஆசைப்‌ 
படுங்கள்‌ என்று திருவள்ளுவர்‌ கூறுகிறார்‌. 

£ வேண்டுங்கால்‌ வேண்டும்‌ பிறவாமை மற்றது 

வேண்டாமை வேண்ட வரும்‌ ?--திருக்துறள்‌ 

ஆசைகளைப்‌ பூர்த்தி செய்தவர்‌ இருநந்தி, * செல்வர்க்‌ 
கழகு செழுங்களை' தாங்குதல்‌.” பிறாக்கு உபகரிப்பதே 


910, சித்தாந்தம்‌ 


செல்வர்க்கு அழகு.- நந்தி . ஆனந்தச்‌ செல்வர்‌. அவர்‌ 
நமக்கு உதவி செய்யாமல்‌ இரார்‌. இதனாற்றான்‌, 
செம்பொரு ளாகமத்‌ இறன்‌ தெரித்து 

ஈம்பவ மறு த்தகம்‌ ந்தி வானவன்‌ ?? 
என்று கூறப்பட்டிருக்றறது. தெரித்து என்பது என்னைத்‌ 
தெரியும்படிச்‌ செய்து என்ற பொருளில்‌ வந்திருக்கிறது. 

ஒருவன்‌ படிக்குக்தொறும்‌ படிக்குக்தொறும்‌ அறி 
யாமையே மிகும்‌ என்று திருவள்ளுவர்‌ திருக்குறளில்‌ கூறி 
யிருக்கிறார்‌. அதனால்‌ படிப்பதாலேயே ஈம்‌ சந்தேகங்கள்‌ 
தெளிவரு. நாம்‌ ஒரு குருவைக்‌ கொள்ளுதல்‌ வேண்டும்‌. 
திருஈம்திதேவரே நமக்கேற்ற குரு. குருவுக்கு மேகத்தை 
ஒப்பிடலாம்‌. எமுத்திரத்திலுள்ளது உப்பு நீர்‌, அது 

டிக்க உதவாது ; குளிக்க உதவாது. அதுபோலவே சாத்‌ 
ரக்குப்பை, சாத்திரக்குப்பை நமக்கு உதவாது. ஆனால்‌ 

மேகமாயெ குரு என்ன சய்கிறார்‌. மேகம்‌ சமுத்திர நீரை 
உட்கொண்டு நமக்குச்‌ சத்த நீரை அளிப்பதுபோலக்‌ குரு 
சாத்திரக்‌ குப்பைகளின்‌ உட்பொருளைக்கொண்டு நமக்கு 
உபதேசமாக வழங்குகிறார்‌. அதனால்‌ கடவுள்‌ குருவாக 
வந்த மூர்த்தமே திருசச்திதேவர்‌. 

££ அங்கணன்‌ கைலை காக்கும்‌ அகம்படித்‌ தொழின்மை பூண்டு 

ஈங்குறா மரபுக்‌ கெல்லாம்‌ முதல்குரு நா தன்‌ ?? 

என்று நந்திதேவரைப்‌ பற்றிக்‌ கூறப்பட்டி ருக்கிறது. 

இணைப்பை யறிந்தரல்‌ பிரவாத்தியை விடுகிறோம்‌. ஓடு 
கின்ற அறிவு பிரவர்த்தியின்பாற்‌ பட்டது. அதைக்‌ கட்டுப்‌ 
படுத்தலே நிவர த்தி மார்க்கமாகும்‌. நாம்‌ நிவர்த்தி மார்க்கத்‌ 
இல்‌ செல்ல எண்ணுகிறோம்‌. இதைக்‌ கற்றுக்‌ கொடுப்பவர்‌ 
கோயிலிலுள்ள ஈந்திதேவர்‌. ஆகமம்‌ இதையே கூறுகிறது. 
ஆகமம்‌ என்பதற்கு வருகிறது என்பது பொருள்‌. மந்திரி 
யாக இரும்த மணிவாசகஞார்‌ பரமகுருவின்‌ வரவை கோக்க 
அமுதமை பெறுகிறோம்‌. 

இனி ஈக்திக்குரிய குணங்கள்‌ யாவை என்பதை ஆராய்‌ 
வோம்‌. அவர்க்கு அதிகாரம்‌ கொடுக்கப்பட்டிருக்கிறது. 
ஈந்தியெம்பெருமா னுக்கு ஈந்தியென்பது திகதாநாமம்‌. நாமம்‌ 
மட்டும்‌ இருந்து பிரயோசனம்‌ இல்லை. அதனாலேயே 
அவர்க்கு அதிகாரம்‌ வழங்கப்பட்டது. பெயர்‌ இருந்து 
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அதிகாரம்‌ இல்லாவிட்டால்‌ பிரயோசனம்‌ இல்லாமையைத்‌ 
திருக்குறள்‌ விளக்குகிறது. சிவபெருமான்‌ நந்திக்கு அதி 
காரம்‌ கொடுத்தமையைத்‌ திருவையா ற்றுப்‌ புராணம்‌, 

“£ வருநந்தி மிசைக்கொண்டு வானுலவும்‌ திரிபுரங்கள்‌ 

கருகர்தி விழககை த்த கண்ணுதலோ னென்றலகக்‌ 

குருகர்‌.தி யையாறன்‌ குலவுமுனி மைர்தனுக்குத்‌ 

இருந்தி தேவனெனத்‌ திருகாமஞ்‌ சாற்றினனே ?? 
என்ற செய்யுளில்‌ கூறுகிறது. 

நந்திதேவர்க்குரிய அங்கங்கள்‌ என்ன ? இதைத்‌ 
திருவையாற்றுப்‌ புராணம்‌, * 

££ மற்றிணையி லாக்கயிலை மலைநா தன்‌ நந்திக்கு 

கெற்றியிற்கண்‌ ஈாலுபுயம்‌ நெருப்புருவம்‌ பிறைகொண்முடி 

சற்றுமொரு குறையில்லாச்‌ சாரூபம்‌ பணித்தருளிப்‌ : 

பெற்றியினா லருட்சுரிகைப்‌ பிரம்புமருள்‌ செய்தனனே ?? 
என்று கூறுகிறது. 2 

நெற்றிக்கண்‌ ஆசையில்லாமையைக்‌ காட்டுறது. 
ஆசையை உண்டாக்கவந்த மன்மதனை எரித்தது நெற்றிக்‌ 
கண்‌. நான்கு புயங்கள்‌ சாதாரண மனிதரல்லர்‌ என்பதைக்‌ 
காட்டுனெறன. 

நெருட்பின்‌ நிறம்‌ தனியேயிருக்கும்‌ தன்மையுடைய 
தல்ல. சார்ந்ததன்‌ நிறத்தையே அஃது உடையது. அதனால்‌ 
ரெருப்பின்‌ நிறம்‌ வெண்மை என்னலாம்‌. நந்தியின்‌ வடிவம்‌ 
வெண்மை. இது செருப்பைக்‌ குறிக்கிறது. கடவுள்‌ 
அழல்வடிவினன்‌. அதனால்‌ கடவுளின்‌ அம்சமே இருநந்தி, 

நந்திதேவர்க்குச்‌ சந்திரனும்‌ உண்டு. சந்திரன்‌ இரவில்‌ 
௪ஞ்சரிப்பவன்‌. அதனால்‌ அவன்‌ தோஷசஞ்சாரி. தோஷத்‌ 
இல்‌ சஞ்சரித்து ஈன்மை உண்டாக்குபவன்‌. இதுவே குரு 
வின்‌ ரோக்கம்‌. 

, ஈர்திதேவர்க்கு அளித்திருப்பது சாரூப முத்தி, முத்தி 
மூன்று வகைப்படும்‌ ; பழிபடுமுத்தி, பதமுத்தி, பரமுத்தி, 
முத்தி அல்லாதது பழிபடுமுத்தி. படிப்படியாக வருவது 
பதமுத்தி. எல்லாவற்றையுங்‌ கடந்தது பரமுத்தி. பரமுத்‌ 
இயே சாரூபமுத்தி. கடவுளிடமிருந்து எல்லாப்‌ பாக்கியமும்‌ 
கொண்டவர்‌ சாரூப முத்தியடைந்தவர்‌. இஃது ஒரு குறைவு 
மில்லாதது. இவபெருமான்‌ உருத்திரரெல்லார்க்கும்‌ சாரூப 
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முத்தி யளித்திருர்தபோதிலும்‌ ஈந்தியெம்பெருமா னுக்கு 
அளித்ததுபோல அதிகாரம்‌ தரவில்லை. அதிகாரம்‌ அடிக்க 
வும்‌ அணைக்கவும்‌ உபயோகப்படுஇற து. 
திருஈந்திதேவர்க்காப்‌ பிரம்பும்‌ கொடுக்கப்பட்டிருக்‌ 
இறது. எதற்காக ? சந்நிதானச்தை மறைப்பவர்களை அடிப்‌ 
பதற்காக. அடிபட்டவரே ஆண்டவனை நினைப்பர்‌. 
நந்ததேவர்‌ உடைவாளையும்‌ உடையவர்‌. இதுவும்‌ அதி 
காரத்துக்கு அறிகுறி. 
நந்திதேவரின்‌ வலது கையில்‌ மழுவும்‌ இடது கையில்‌ 
மானும்‌ உண்டு. இவ்விரண்டும்‌ வேதத்தைக்‌ குறிப்பன. 
பட்டினத்தார்‌ திருவொற்றியூர்‌ ஒருபா ஒருபஃதில்‌; 
“ வேதம்‌ மான்மறியே......?? 
என்று கூறியிருக்கிறார்‌. வேதமாகிய மான்‌ ட்டியைத்‌ 
தாங்கியிருக்கிறார்‌ என்பது வேதமாயெ பொருளைத்‌ தாங்கி 
யிருக்கிறார்‌ என்று பொருள்படும்‌. வலது கையிலுள்ள மழு 
வீரத்தைக்‌ காட்டுவது ; ஆண்மையை உணர்த்துவது. 
மழுவை விட்டதாக எந்தச்‌ சரிதமும்‌ கூறவில்லை. மழு 
சமஹரிக்கும்‌ தன்மையுடைய து. அதனால்‌ கடவுள்‌ சம்ஹார 
கர்த்தாவாகிறார்‌. எல்லாவற்றையும்‌ சம்ஹரிப்பவனே உண்‌ 
டாக்கவல்லவன்‌. இதவே கடவுள்‌ சக்தி, சம்ஹாரன்‌ என்ற 
பதத்துக்கு ஒழுங்காக இழுத்‌துக்கொள்பவன்‌ என்பது 
பாருள்‌. சம்ஹாரம்‌ ஒய்வு பெறுதல்‌. இது கடவுளின்‌ 
அன்பின்பாற்பட்ட து. எல்லா ஜீவன்களையும்‌ ஒரே காலத்‌ 
தில்‌ ஓய்வுபடுத்துதலே மகா சம்ஹாரம்‌. இவ்வதிகாரம்‌ 
இரு௪ர் திதேவர்க்குக்‌ கொடுக்கப்பட்டிருக்றெது. சாட்டு 
யாகப்‌ பிரம்பும்‌ வழங்கப்பட்டிருக்றெது. 
இருமந்திதேவர்‌ ஒரு சித்தனுமாவர்‌. சித்தன்‌ வாழ்வு 
பற்றித்‌ இருவேரகத்தைப்‌ பற்றிய இருமுருகாற்றுப்படை 
உரையில்‌ ஈச்சினார்க்கினியர்‌ கூ நியிருக்கிறார்‌. சித்திசெய்யத்‌ 
தொடங்கியவன்‌ ஞாணியாகமாட்டான்‌. நினைவு இல்லாமல்‌ 
சித்தி கைவரப்‌ பெற்றவரே சித்தர்‌, இருவையாற்றுப்‌ 
புராணம்‌, 
“யோசனைகள்‌ பன்னிரண்டா யிரமுள்ள திருமலையிற்‌ 
பேசரிய சாரூபம்‌ பெற்றகண நா தருக்கும்‌ 
பாசமிலாச்‌ சித்தருக்கும்‌ பாரிடங்க ளானவர்க்கு 
மாசின்மே லதிகார மையனீச்‌ தருள்செய்தான்‌ ?? 
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என்ற செய்யுளால்‌ ஈந்தியெம்பெருமானுக்கு அதிகாரம்‌ 
கொடுக்கப்பட்டமை கூறப்பட்டிருக்றெ து. 

இவ்வளவு அதிகாரத்தோடு கூடிய நந்திக்கு ஆலயத்‌ 
இன்‌ காவல்‌ தரப்பட்டிருக்றெது. இதை மேற்படி. புராணம்‌, 

 ஏழுமதில்‌ புடைசூழ்ர்‌ த விருநான்கு வாயிலுக்கும்‌ 

வாழியதன்‌ றனைப்பணிய வருமடியார்‌ யாவரையும்‌ 

கூழவரு காலங்க ளறிர்‌ தவிடும்‌ தொல்பணிக்கு 

மாழிகுழ்‌ புவி,த்‌தன்‌ ஆலயத்தினும்‌ காவல்‌ கொடுத்தான்‌ ?? 
என்று கூறுகிறது, ; 

இக்காவலின்‌ திறத்தை மன்மதன்‌. சரித்திரம்‌ விளக்கு 
கிறது. மன்மதன்‌ சிவபெருமான்மீத பாணத்தை விடத்‌ 
துணிந்தான்‌. நந்தி (௨ம்‌? எனவே அவன்‌ பெருமூச்சு 
விட்டான்‌. நந்தியின்‌ காப்பைக்‌ கண்டதும்‌ அவன்‌ பயம்‌ 
கொண்டான்‌. பெரிய புராணம்‌, 


1! நெற்றியிற்‌ கண்ணர்‌ நாற்பெரும்‌ தோளர்‌ 
, நீறணி மேனியர்‌ அனேகர்‌ 

பெற்றமேல்‌ கொண்ட சம்பிரான்‌ அடியார்‌ 
பிஞ்ஞகன்‌ சன்னருள்‌ பெறுவார்‌ 

மற்றவர்க்‌ கெல்லாம்‌ தலைமையாம்‌ பணியும்‌ 
மலர்க்கையில்‌ சுரிகையும்‌ பிரம்பும்‌ 

கற்றைவார்‌ சடையான்‌ அருளினால்‌ பெற்றான்‌ 
காப்பதக்‌ கயிலைமால்‌ வரைதான்‌.” 


என்பதால்‌ நந்தி கோயில்‌ காவல்‌ பூண்டமை விளங்குகிறது. 

ருத்‌ என்றால்‌ துக்கம்‌ என்று பொருள்‌. ரன்‌ ஓட்டுறெ 
வன்‌. அதனால்‌ ருத்ரன்‌ துன்பத்தை ஓட்டுபவன்‌. (இடும்பை 
கோய்‌ ஒட்டும்‌ உருத்திரன்‌!” என்று சிவஞான முணிவர்‌ 
கூறுகிறார்‌. இப்பெயரும்‌ திருகக்‌இதேவர்க்குப்‌ பொருத்த 
மாகும்‌. எப்படி? ஒரு காலத்தில்‌ தேவர்களெல்லாரும்‌ 
ஒன்று சேர்ந்து சிவபெருமானிடம்‌ சூரபன்மனைப்பற்றி 
முறையிடச்‌ சென்றனர்‌. பிரமாவே முதலில்‌ சென்றார்‌. 
அவர்‌ நந்தியை நோக்கி, 

( நச்தியெம்‌ போதுகேள்‌ நங்கள்பால்‌ அன்பெலாம்‌ 


சர்ச செய்திடுதி !? 
என்று கூறினார்‌. இக்கூற்றைக்‌ கண்டு நந்திதேவர்‌ பரிதாபப்‌ 
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பட்டார்‌.  துன்பப்படுபவரைக்‌ கண்டு பரிதாபப்படல்‌ 
சான்றோர்‌ இயல்பு. 

உடனே நந்திதேவர்‌ உள்சென்று பரமனுடைய 
ஆக்ஞையைப்‌ பெற்றுத்‌ தேவர்களை உள்ளே அழைத்துச்‌ 
சென்றார்‌. இதனாலேயே நந்திதேவர்க்குத்‌ தூயவன்‌ என்ற 
பெயரும்‌ உண்டாயிற்று. நந்திக்குச்‌ சைலாதிபதி என்ற ஒரு 
பெயரும்‌ உண்டு. அவர்க்குத்‌ தண்டித்தற் பணியும்‌ வழங்‌ 
கப்பட்டிருக்கி றது. 

ஒரு சமயம்‌ பிரம்மா செய்த யாகம்‌ ஒன்றுக்கு நந்தி 
தேவர்‌ அனுப்பப்பட்டார்‌. ஆங்குத்‌ தக்கன்‌ சிவபெருமானை 
இழித்துக்கூறினான்‌. கந்தியெம்பெருமான்‌ இருகாதுகளையும்‌ 
பொத்திக்கொண்டு ( இவ, இவ ' என்றார்‌. இதுவே மந்திரம்‌ 
சொல்லவேண்டிய முறை. நம்முடைய காதுக்கும்‌ கேளாத 
படி. நாம்‌ மந்திரத்தைச்‌ சொல்லுதல்‌ வேண்டும்‌. உடனே 
தக்கன்‌ தலைபோகவென்றும்‌, அவ்விடத்தில்‌ ஆட்டுத்தலை 
உண்டாவதாக வென்றும்‌ நந்திதேவர்‌ சாபம்‌ போட்டார்‌. 
ஆட்டுத்தலை மற்றொருதாம்‌ தஅஷியாது என்பதனால்‌ 
அவ்வாறு சபித்தார்‌ போலும்‌. 

காசியில்‌ விஸ்வநாதருக்குத்‌ துரோகம்‌ செய்ய 
எண்ணிய வியாஸரைத்‌ தண்டி தீதவரும்‌ தருகந்திதேவரே. 

(எனைத்தானும்‌ நல்லவைகேட்க அனைத்தானும்‌ ஆன்ற 
பெருமைதரும்‌ ' என்ற திருக்குறள்படி உபதேச அளவே 
நமது குணமும்‌ இருக்கும்‌. அவ்வளவே பெருமையும்‌. 

சனற்குமாரர்‌ பிரமதேவருடைய புத்திரர்‌; முருகப்‌ 
பெருமானுடைய சிஷ்யர்‌ ; என்றும்‌ இளமையுடையவர்‌. 

பரமேஸ்வரரிடத்‌து உபதேசம்‌ பெற்றவர்‌ அனந்த 
தேவர்‌. அவர்‌ ஸ்ரீகண்டருக்கு உபதேசித்தார்‌. அவர்‌ நந்தி 
தேவர்க்கும்‌, நந்திதேவர்‌ சனத்குமாரர்க்கும்‌; சனத்குமாரர்‌ 
சத்திய ஞானதரிசனிக்கும்‌, அவர்‌ மெய்கண்டாருக்கும்‌ 
உபதேசித்தனர்‌. இது பரம்பரையாக வந்த உபதேசம்‌. 
உபதேசம்‌ இருவகைப்படும்‌; ஒன்று நூல்‌ வகையாக 
வருவது; மற்றொன்று பரம்பரை வழியாக வருவது. 

ஈ எந்தை சனற்குமரன்‌ ஏத்த இயல்பாய்‌ நந்தி உரைத்‌ 
தருளும்‌ ஞானநூல்‌ ” என்றார்‌ த்க்‌ சாரிய 
முறையில்‌ நமக்கு அனுக்கிரகம்‌ பண்ணு றவர்‌ ருசர்இி 
தேவரே. 


சைவ சமய அடிப்படைக்‌ கொள்கைகள்‌* 


உலகம்‌ : (நிலம்‌, நீர்‌, நெருப்பு, காற்று, வான்‌) ஐம்‌ 
பெரும்‌ பொருள்கள்‌ கலந்த கலப்பு. அவற்றுள்‌ நிலம்‌ நீர்‌ 
நெருப்பு கண்ணுக்குத்‌ தோன்றுவன. காற்று கண்ணுக்குப்‌ 
புலப்படாது. ஆனால்‌ உணர்ச்சியால்‌ அறியலாம்‌. வான்‌ 
கண்ணுக்கும்‌ தோன்றாது; உணர்ச்சியாலும்‌ அறியமுடி. 
யாது, அது வெறும்‌ வெளி. அவ்வெளியிலேதான காற்று 
நிலவுகின்றது. இவ்வைம்பெரும்‌ பொருள்களே பஞ்சபூதம்‌. 
கடல்‌, மலை, தரை முதலியன உலகத்தின்‌ பகுதியே. 

கரம்‌ வாழும்‌ இம்மண்ணுலகம்‌ உருண்டை வடிவ: 
மானது. இதுபோன்ற உலகங்கள்‌ எத்தனையோ உண்டு, 
்‌ ஒளிப்‌ பொருள்களாகிய ஞாயிறும்‌ விண்மீன்களும்‌ ச்‌ 
திரன்‌; செவ்வாய்‌ முதலிய கோள்களும்‌ ரகங்களும்‌ 
உருண்டை வடிவமானவையே. இவை ஜம்பொருள்களுள்‌: 
ஒன்றால்‌ அல்லது பலவற்றால்‌ ஆனவை. 

உயிர்‌ : ஒரு பொருள்‌. மனிதர்‌, விலங்கு, பறவை, ஊர்‌ 
வன, நீர்வாழ்வன, மரஞ்‌ செடிகொடி புல்‌ பூண்டுகள்‌ 
ஆகிய எல்லாம்‌ உயிருள்ள பொருள்கள்‌. உயிருள்ள 
பொருள்களில்‌ மேலானவன்‌ மனிதன்‌. மனிதன்‌ என்றால்‌ 
மனித உடலும்‌, அதனுள்ளிருக்கும்‌ உயிரும்‌ ஆம்‌; “விலங்கு? 
என்றால்‌ அதன்‌ உடலும்‌ உயிரும்‌ கருதப்படும்‌. மற்ற: 
உயிர்ப்‌ பொருள்களும்‌ இப்படியே. ஆதலின்‌, உயிர்‌ எந்த 
உடலை எடுக்கிறதோ அந்தப்‌ பெயரால்‌ கூறப்படுகின்றது. 

உடம்பு : (தோல்‌...மூளை) தோல்‌, தசை, இரத்தம்‌, 
நரம்பு; எலும்பு, கொழுப்பு, மூளை) எழுவகைப்‌ பொருள்‌ 
களால்‌ ஆக்கப்பட்டதால்‌ உடம்பின்‌ பெயர்‌, யாக்கை. 
இவ்வேமு பொருளுக்குப்‌ பெயர்‌ சப்த தாதுக்கள்‌.” இப்‌: 
பொருள்களை உண்டாக்குவது உணவே. உணவுப்‌ பொருள்‌ 
கள்‌, பூமியின்‌ ஆற்றலினாலும்‌ வெப்பம்‌ நீர்‌ பிறவற்றின்‌' 
அணேயினாலும்‌ விளைவன. ஆகவே உணவுப்பொருள்கள்‌ 
ஜம்பூதங்களின்‌ சாரம்‌. இவ்வுணவுப்‌ பொருள்களே மேல்‌ 

* திரிசிரபுரம்‌ வித்வான்‌ ம, பெரியசாயிப்‌ பிள்ளை எழுதிய சைவ. 


சித்தார்த சபைப்‌ பொன்‌ விழா வெளியீட்டை ஒருபுடை தழுவியது. 
தி, கி, நா, 
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சொல்லிய எழுவகைப்‌ பொருள்கள்‌ ஆவதற்கு ஏற்ற 
வகையில்‌ மாறுகின்றன. ஆகையால்‌ உடம்பு, ஜம்பூதங்‌ 
களின்‌ (பரிணாமம்‌) மாறுதலடைந்த நிலை உயிர்‌ நீங்கிய 
உடம்பு, உயிர்‌ இல்லாத பொருளே, 

இறைவன்‌ : உலகம்‌, நிலம்‌, காடு, மலை, நதி, கடல்‌, 
வானம்‌, ஈட்சத்திரங்கள்‌ ஆகிய எண்ணற்ற வியக்கத்தக்க 
பொருள்கள்‌ அடங்கியது, உடலோ கண்‌, காது, கை, கால்‌ 
முதலிய வியக்கத்தக்க உறுப்புக்கள்‌ அடங்கியது. இவை 
கள்‌ எல்லாம்‌ உயிர்‌ அற்ற பொருள்கள்‌. ஆதலின்‌ இவை 
தாமே உண்டாகாது. இவற்றை மனிதர்‌ முதலிய உயிர்‌ 
களால்‌ உண்டாக்க இயலாது. ஆதலின்‌ இவற்றை எல்லாம்‌ 
பேரறிவு, பேராற்றல்‌, பெருந்தன்மை உடைய பொருள்‌ 
இன்று ஆக்கவேண்டும்‌. அப்பொருளையே நாம்‌ இறைவன்‌, 
கடவுள்‌ என்போம்‌. அப்பொருளின்‌ ஆற்றல்‌ (சக்தி) எல்‌ 
லாப்‌ பொருள்களிலும்‌ கலச்து தங்கியிநப்பது; எவ்வகையான 
ஆற்றலினும்‌ மேலானது ; ஆகையால்‌, அப்பொருள்‌ இறை 
வன்‌; [இறைமை-தங்குதல்‌ ; மேன்மை] மனம்‌ மொழி 
இவற்றைக்‌ கடந்து, முழுதும்‌ அறிதற்கு அரியது; அதனால்‌ 
அப்பொருள்‌ கடவுள்‌ [கடவுள்‌ கடத்தல்‌; இங்குக்‌ கடம்‌ 
இருத்தல்யுடைய பொருளைக்‌ குறித்தது] 

உலகந்‌ தோற்றம்‌: 1. மாயை: உலகம்‌, உயிர்கள்‌ 
வாழும்‌ பயன்‌ கருதியே படைக்கப்பட்டிருத்தல்‌ வேண்டும்‌. 
உலகத்தைப்‌ படைப்பதற்கு ஒரு காரணப்‌ பொருள்‌ வேண்‌ 
டும்‌ 2 காரணமின்‌ றிக்‌ காரியம்‌ தோன்றாது, குடம்‌ செய்ய 
முதலில்‌ மண்வேண்டும்‌ ; பின்‌ தோல்‌, சக்கரம்‌ முதலிய 
கருவிகள்‌ வேண்டும்‌. இவை மட்டும்‌ போதாது. இக்கருவி 
களைக்கொண்டு குடத்தைச்‌ செய்வதற்கு ஒருவன்‌ வேண்‌ 
டும்‌. ஆதலின்‌ குடம்‌ உண்டாதற்கு மண்ணாகிய ழதற்‌ காண 
மம்‌, தோல்‌, சக்கரம்‌ முதலிய தணைக்காரணழம்‌, குயவனாகய 
நீமீத்தகாரணழம்‌ வேண்டும்‌. முதற்‌ காரணம்‌ காரியமாக 
மாறுவது ; துணேக்காரணம்‌ முதற்‌ காரணம்‌ காரியப்படு 
மளவும்‌ தணையாக இருப்பது, நிமித்த காரணம்‌ நிமித்தம்‌ 
பற்றி முதற்காரணம்‌ நுணைக்காரணம்‌. இவற்றைக்கொண்டு 
காரியத்தைச்‌ செய்வது. குயவன்‌, மண்ணாயெ முதற்‌ கார 
ணத்தில்‌ கோல்‌, சக்கரம்‌ முதலிய துணைக்‌ கருவிகள்‌ 
கொண்டு ஊதியம்‌ பெறுதலாகிய நிமித்தம்‌ பற்றிக்‌ குட 
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மாகிய காரியத்தைச்‌. செய்கிறான்‌. [கருவி--காரணம்‌, 
காரியம்‌--செயலின்‌ பயன்‌.] 


இதனை ஒப்ப இறைவன்‌ மாயையினால்‌ தன்‌ சக்தியாகிய 
'துணைக்கருவிகொண்டு பேர்‌ இரக்கமாகிய நிமித்தம்பற்றி 
இவ்வுலகை ஆக்கினான்‌. மண்‌ இன்றிக்‌ கூடம்‌ இல்லை ; அது 
போல்‌ மாயை இன்றி உலகம்‌ இல்லை. கோல்‌, இஇரி முதவி 
யன இன்றிக்‌ குடம்‌ செய்யமுடியா து ; அதுபோல்‌ இறை 
வன து சக்தியின்‌ நி உலகம்‌ படைக்கப்படவில்லை. ஊதியம்‌ 
பெறும்‌ கருத்துடைய நிமித்த காரணன்‌ குயவன்‌ இன்றிக்‌ 
குடம்‌ உண்டாகாது ; அப்படியே பேரிரக்கம்‌ கொள்ளும்‌ 
நிமித்த காரணராம்‌ கடவுள்‌ இன்றி உலகம்‌ உண்டாகாது. 

மாயை-கண்ணுக்குப்‌ புலப்படும்‌ உருவம்‌ இல்லாத 
அருவப்பொருள்‌.  அருவப்‌ பொருளிலிருர்‌து உருவப்‌ 
பொருள்‌ உண்டாஞும்‌. உருவம்‌ அருவமாஞும்‌; அருவம்‌ 
உருவமாகும்‌. நீர்‌ உருவப்பொருள்‌. அது ஆவியானால்‌: 
அருவப்பொருளாகின்‌ றது. அர்த ஆவியாகிய அருவப்‌: 
பொருளே குளிர்ச்சியினால்‌ நீர்‌ என்னும்‌ உருவப்‌ பொருள்‌ 
ஆகிறது. இறைவன து அருட்சக்தியினால்‌,; மாயையாம்‌. 
அருவப்‌ பொருளிலிருந்து உலகமாம்‌ உருவப்பொருள்‌ 
தோன்றியது. [மாயா--தோன்‌ நி ஒடுங்குதற்குக்‌ கருவி.] 

2, ஆணவம்‌: இறைவன்‌ உயிர்கள்‌ வாழ்தற்பொருட்டு 
உலகை மாயைகொண்டு படைத்தான்‌. உலகம்‌ படைக்கப்‌ 
படுதற்கு முன்‌ உயிர்கள்‌ மாயையாகிய அண்டத்தில்‌ தம்‌ 
செயல்‌ இன்றி யாதும்‌ அறியா து ஒடுங்கிக்‌ கிடந்தன. அவ்‌. 
வாறு அவற்றை ஒடுக்கிய பொருளே ஆணவம்‌, [அணுத்‌ 
தன்மையைச்‌ செய்வது.] இது பேர்‌ இருள்‌ போன்றது... 
உலக இருள்‌ தன்னைக்‌ காட்டும்‌ ; பிற பொருளை மறைக்கும்‌. 
ஆனால்‌ அருவம்‌ பொருளாம்‌ ஆணவ இருள்‌, தன்னையும்‌ 
காட்டாது பிற பொருளையும்‌ மறைக்கும்‌. 

3. கன்மம்‌: ஆணவத்தால்‌ அழுந்திக்‌ இடக்த உமிர்‌ 
கன்‌, உலகில்‌ வாழ முதன்முதல்‌ உடல்‌ எடுக்குங்கால்‌, ஒரே 
தன்மை; ஒரே ஆற்றல்‌, ஒரே வகையான அறிவு உடையன 
வாக எடுப்பதில்லை ; பல்வகை உடல்‌, தன்மை, ஆற்றல்‌, 
அறிவு உடையனவாய்‌ உலகில்‌ வந்து வாழ்கின்றன. பல 
வேறுவகையான பிறவிகளை உயிர்களை அடைவத ந்குக்‌ 


318 சித்தாந்தம்‌ 


காரணம்‌, உயிர்கள்‌ ஆணவத்தில்‌ அழுந்திக்‌ இடக்குங்கால்‌ 
யல வேறுபட்ட எற்றத்தாழ்வுள்ள ஆணவத்‌ தொடர்பு 
உடையதாக : இருந்திருத்தல்‌ வேண்டும்‌. அதனோடு 
இறைவன்‌ அருள்‌ தொடர்பும்‌ உடையதாக இருந்திருக்‌ 
கிறது. இவ்விருவகைத்‌ தொடர்பால்‌ உயிர்கள்‌ அனாதியே 
நல்வினை தீவினை உடையவாய்‌ இருக்கின்றன. இதுவே மூல 
கன்மம்‌ [முதல்வினை]. இணிப்‌ பிறவிதோறும்‌ உயிர்களால்‌ 
நல்வினை தீவினை செய்யப்படுகிறது. மூலகன்மம்‌, ஒன்று 
உண்டு ; இல்லை எனில்‌ மாயையிற்கிடக்த உயிர்கள்‌ முதன்‌ 
முதலாக உடலெடுக்குங்கால்‌ பலவேறு வகைப்பட்ட பிறப்‌ 
புக்களாக அமைவதற்குக்‌ காரணம்‌ வேறு இல்லை. காரணம்‌ 
இன்றி ஏற்றத்தாழ்வுகள்‌ பலவகைப்பட்ட பிறப்புக்களை 
உயிர்களுக்கு இறைவன்‌ உண்டாக்கமாட்டான்‌. எனவே, 
ஆணவ இருளால்‌ மறைப்புண்டு, செயலற்று, அறிவு விளங்‌ 
காது மாயையிற்‌ இடந்த உயிர்களுக்கு பலவகைப்‌ பிறப்புக்‌ 
களுக்குக்‌ காரணமான மூலகன்மம்‌ உண்டு என்று அறிக. 
பிறவிதோ றும்‌ செய்யப்படும்‌ நல்வினை தீவினைகள்‌ உண்டு, 

வினைப்‌ பாதபாடூ : உயிர்கள்‌ எடுக்கும்‌ பிறவிக்கு 
அளவில்லை. எண்ணற்ற பிறவிகள்‌ பிறந்து இறந்து உழலும்‌ 
உயிர்‌ அப்பிறவிகள்தோறும்‌ செய்தவினைக்‌ கூட்டம்‌ மிகப்‌ 
பெரியதாகும்‌. உயிர்கள்‌ முற்பிறவிகளில்‌ செய்த வினை 
களின்‌ கூட்டம்‌ சத்சித கன்மம்‌ ; எடுத்த பிறவிக்கு வித்தாக 
உள்ள வினை பிராரத்த கன்மம்‌. இனி; எடுத்த பிறவியில்‌ செய்‌ 
யப்படுவதும்‌, வினைக்கூட்டத்தோடு வந்து சேரக்கடவது 
மாகிய வினை ஆ மாமிய கன்மம்‌, ஒரு மரத்தினின்று தோன்‌ 
றும்‌ பல விதைகள்‌; தனித்தனி முளைத்து மிகப்பல விதை 
களைத்‌ தருகின்றன. இப்படிச்‌ சேரும்‌ விதைகளின்‌ தொகுதி 
போன்றதே சஞ்சிதவினை. இச்‌ சஞ்சிதவினைக்‌ கூட்டத்தின்‌ 
ஒரு பகுதியினால்‌, பிறவி எடுக்கன்றோம்‌. இங்கனம்‌ எடுத்த 
பிறவிக்குக்‌ காரணமாக உள்ளதே பிராரத்த வினை, எடுத்த 
பிறவியினாலும்‌ பற்பல வினைகள்‌ சேர்கின்றன. அவ்வினை 
களே ஆகாமியவினை. 

ழத்தொழில்‌ : படைத்தல்‌ : உண்டாக்குதல்‌ (சிருஷ்டி). 
உலகத்துப்‌ பொருள்கள்‌ எல்லாம்‌ தோன்றி, மின்று, ௮ 
யும்‌ தன்மையன ; பிறந்து சிலபல காலம்‌ நிலைபெற்று 
"இருந்து பின்பு அழிபும்‌ தன்மையுடையன. உலகம்‌, உயிர்‌ 
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கள்‌ வாழ்வதற்கு இடமாகப்‌ படைக்கப்பட்டது. உயிர்‌ 
களுக்கு உடம்பையும்‌, கண்‌ காது முதலிய கருவிகளையும்‌, 
வாழ்தற்கு இடமாக உலகத்தையும்‌, துய்க்கப்‌ பல 
பொருள்களையும்‌ இறைவன்‌ அமைத்தான்‌. பேரருளாளனும்‌ 
பேசாற்றலுடையவனும்‌ கைம்மாறு கருதாதவனும்‌ பரோப 
காரியுமாகிய மருத்துவன்‌ பிணியினால்‌ பீடிக்கப்பட்டு வருந்திச்‌ 
செயலற்றுக்டெக்கும்‌ நோயாளிகளைக்‌ காணின்‌ அவர்‌ 
களின்‌ நோயைத்‌ தீர்க்க முற்படுதல்‌ இயற்கை அன்றோ ? 
அவ்வாறு முற்படுங்கால்‌ நோயாளிகளின்‌ கோய்‌ அள 
வறிந்து, ரோய்க்காரணம்‌ அறிந்து, அவர்கள்‌ கொள்ளத்‌ 
இக்க உணவின்‌ அளவு அறிந்து, மருந்தின்‌ வகை அறிந்து, 
அவர்களுக்குச்‌ செய்யத்தகும்‌ வேறுபல உதவிகளையும்‌ 
அறிந்து, அவரவர்களுக்கு ஏற்ற வண்ணம்‌ படிப்படியாக 
அவர்கள்‌ கோயைக்‌ தர்க்க முயலுவான்‌ ; ஆனால்‌ மருத்து 
வன்‌ கோயாளிகளின்‌ நோய்க்குக்‌ காரணமாகா து அவர்கள்‌ 
ரோய்‌ நீக்கத்திற்குக்‌ காரணம்‌ ஆவான்‌. அதுபோல ஆணவ 
இருளில்‌ அழுந்தி அறிவு விளங்காது கன்மத்தால்‌ பீடிக்கப்‌ 
பட்டுச்‌ செயலற்று மாயையிற்‌ இடந்து வருந்திய உயிர்‌ 
களின்‌ பெரும்‌ துன்ப நிலையைக்கண்டு, பேரிரக்கம்‌ கொண்ட 
இறைவன்‌; அவைகள்‌ ஆணவம்‌ சிறிது சிறிதாக நீங்கப்‌ 
பெற்று அறிவு வளர்ந்து உய்தற்பொருட்டு உடலும்‌ கருவி 
களும்‌ உலகமும்‌, அனுபவப்‌ பொருள்களும்‌ படைத்தான்‌. 
இன்னும்‌) நோய்க்‌ மருத்துவன்‌ காரணமாகாதவா.று 
போல உயிர்களின்‌ யய ணவ மாயை கன்மங்‌ 
களுக்கு இறைவன்‌ காரணமாகான்‌ : ரோய்‌ நீக்கத்திற்கு 
மருத்துவன்‌ காரணமாவதுபோல ஆணவ கன்ம மாயை 
களின்‌ நீக்கத்திற்கு இறைவன்‌ காரணமாகின்றான்‌. இங்கன 
மாக இறைவன்‌ உயிர்களின்‌ துன்பத்தைப்‌ போக்குதற்கு 
உடல்‌ கருவிகள்‌, உலகம்‌, உலகப்பொருள்‌ [சனு; கரணம்‌, 
புவனம்‌, போகம்‌] இவற்றை ஆக்குதலே படைப்பு, 


2. காந்தல்‌: (திதி உலகம்‌ உடல்‌ முதலியவற்றைச்‌ 
சிலபல காலம்‌ நிலைபெறச்‌ செய்தல்‌. உலகத்தைப்‌ படைத்து, 
அதில்‌ உயிர்கள்‌ பலவகை உடம்புகள்‌ எடுக்குமாறு செய்த 
இறைவன்‌, உயிர்களின்‌ வினைகளுக்குத்‌ தக்கவாறு பிறவி 
களும்‌ வாழ்நாளும்‌ அளித்து, அவைகளை. வாழச்‌ செய்கின்‌: 
மூன்‌. அப்படி வாழ்கின்ற உயிர்கள்‌ மேலும்‌ மேலும்‌ விண 
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களைச்‌ செய்துகொண்டே இருக்கின்றன ; வினைகளுக்குத்‌ 
தக்கவாறு மீண்டும்‌ பிறக்கின்றன ; இப்படி பிறந்தும்‌ இறக்‌ 
அம்‌ வருங்கால்‌ அந்தந்தப்‌. பிறப்பின்‌ ஏற்றச்‌ தாழ்வுக்கும்‌ 
வினைவேறுபாட்டுக்கும்‌ தக்கவாறு அறிவு விளக்கமும்‌ 
பெறுகின்றன. இத்தகைய பிறவிகளில்‌ உயர்க்தவனான 
மனிதன்‌ தனக்கு இறைவன்‌. படைத்துக்‌ கொடுத்த மிக 
வியக்கத்தக்க உடல்‌ உறுப்புகளின்‌ உதவிகொண்டு மற்றைய 
பிறவிகளில்‌ உள்ள உயிர்களைக்‌ காட்டிலும்‌. மிகுந்த அறிவு 
விளக்கமும்‌ ஆற்றலும்‌ உடையவன்‌ ஆகின்றான்‌. இவற்‌ 
திற்கெல்லாம்‌ காரணமாக இறைவன்‌ உலகத்தையும்‌ உடலை 
யும்‌ நிலைபெறச்‌ செய்தலே காத்தல்‌. 


3. அமித்தல்‌: (சம்மாரம்‌) உலகம்‌ உடல்‌ இவற்றை 
இல்லையாகச்‌ செய்தல்‌. இறைவன்‌; தான்‌ படைத்துக்‌ 
காத்ததை என்‌ அழிக்கவேண்டும்‌ ? மிகுக்த கோயினால்‌: 
பிடிக்கப்பட்ட கோயாளிச்கு நோய்‌ இரும்‌ பொருட்டு, 
மருத்துவன்‌ கோயின்‌ வன்மைமிகுதி யறிந்து வலிய மருந்‌ 
தனைக்‌ கொடுப்பான்‌. அப்படி கொடுக்கும்பொழுது ஒரே 
முறையில்‌ கொடான்‌. சிறிது சிறிதுகாலம்‌ இடையிட்டே 
கொடுப்பான்‌. இங்கனம்‌ கொடாவிடில்‌ கோயாளி மரும்‌ 
இன்‌ வேகத்தைத்‌ தாங்கான்‌. அதுபோல உயிர்கள்‌ ஆணவ 
கோயின்‌ நீக்கத்திற்காகப்‌ பலமுறை பிறந்து இருந்து 
'இறக்‌.து வருகை றமையால்‌ உண்டாகும்‌ இளைப்பு நீங்குதத்‌ 
பொருட்டுச்‌ சிலகாலம்‌ அவைகட்கு ஓய்வு கொடுக்கவேண்‌ 
டும்‌. அதன்‌ பொருட்டே, உயிர்கட்காகப்‌ படைக்கப்பட்ட 
தும்‌, மாயையின்‌ காரியமாக இருப்பதும்‌, கட்புலகை 
வுள்ளதுமாகிய உலகத்தையும்‌ உடலையும்‌, அவற்றிற்குக்‌ 
காரணமான தும்‌ கட்புலனகாத.துமாகய மாயையில்‌ இறை 
வன்‌ ஒடுக்குகின்றான்‌. இதுவே அழித்தல்‌. எனவே உயிர்‌ 
கள்‌ பிறந்திறம்‌தழல்வதால்‌ உண்டாகும்‌ இளைப்பு நீக்கத்தின்‌ 
பொருட்டே அழித்தலாகிய தொழில்‌, நிகழ்வதை அறிக. 
எனவே படைத்தல்‌, காத்தல்‌, அழித்தல்‌ இறைவன து முத்‌ 
தொழில்கள்‌ ஆம்‌. 

(தொடரும்‌) 


இருள்‌ ்‌ 
இருளின்‌ தத்துவமினையதென நோக்குமிடத்து ஒளியின்‌ 
தன்மை இனையதெனத்‌ செறியவேண்டியிருக்கறது, ஒளியுள்ள இடத்‌ 
இல்‌ இருள்‌ தங்குவதில்லை. ஏன்‌ 2 இவற்றிற்குள்ள சம்பர்தம்‌ யாத 2 
இவ்விரண்டிற்கும்‌ ஆதாரமாயுள்ளது வெளி. ££ இருள்‌ ஒளி வெளி 
மூன்றாக இலங்கு முப்பாமுக்‌ கப்பாலாய்‌ ?? காணும்‌ காட்சியே அருட்‌ 
காட்‌எயெனப்‌ பெரியவர்கள்‌ பாடியுள்ளார்கள்‌. பெருவெளி கைலை 
நாத வெத்தொடுங்‌ கூடுமிடம அவே யாகும்‌. 

விஞ்ஞான ஆராய்ச்சியின்‌ முடிபின்‌ முறைப்படி. ஒளியென்பது 
ஒரு அலைக்கழிவு, எப்படி சப்தம்‌ காற்றின்‌ அலைக்‌ கழிவினால்‌ ஏழ்‌ 
படுிறதோ அதுபோன்று ஒளியும்‌ ஒர்‌ அலைக்‌ கழிவு அகும்‌. 
எதனுடைய அலைக்‌ கழிவு ஒளி என்று ஆராயுமிடத்து ௮௮ '* her ” 
என்ற அங்கெ த்தில்‌ வழங்கும்‌ ஒரு பொருளின்‌ அலைக்‌ கழிவெனக்‌ 
கூறுன்றனர்‌. அப்பொருளின்‌ தன்மை இனையசென இன்னுங்‌ 
கண்டிலர்‌. அதுவே இருளான பொருளெனக்‌ கொள்ளவும்‌ கூடும்‌. 
ஒளியின்‌ வர்ணபேதங்கள்‌ அவ்வலைக்‌ கழிவின்‌ வேகத்தைக்‌ காட்டு 
இன்றன என்றும்‌ காணலாம்‌. Violet, Indigo, Blue, Green, 
Yellow, Orange, Red என்னும்‌ சப்தவர்ணங்கள்‌ வானவில்லில்‌ 
காண்கிறோம்‌. அவற்றுள்‌ Vந0]6ர குறைந்த வேகத்தையும்‌ Red 
(சிகப்பு) துரிதவேகத்தையும்‌, இடையே அரித பேதத்தால்‌ ஐர்து 

' வர்ணங்களும்‌ காணப்படுறெதென முடிவு செய்துள்ளார்கள்‌. 
எப்படி சப்தம்‌ ஓரளவிற்குத்‌ சான்‌ கேட்றெதோ ௮துபோல்‌ 
அலைக்‌ கழிவின்‌ வேகம்‌ i௦01 வர்ணத்திற்கும்‌ குறைபடின்‌ ஈம்‌ 
ஊனக்கண்‌ அவ்வொளி காண்பதரிது. அதேபோல்‌ வெப்பு ரிறத்‌ 
இற்கப்பாற்பட்ட சன்மையையும்‌ காணமுடியாத. எனவே வெத்தைக்‌ 
கண்டவர்கள்‌ செம்மேனி அம்மானாக த்தான்‌ கண்டிருக்கன்‌ றனர்‌. 
சேவடியென்றும்‌ அவன்‌ திருவடிகளைப்‌ பாடுகிறார்கள்‌. அப்படி. 
ஊனக்கண்‌ ஒளி காணமுடியாத நிலையை இருள்‌ எனக்‌ கூறுகிறோம்‌. 
அர்த நிலையில்‌ பூனைக்கு இருளிருப்பதில்லை. அதற்கு இருட்டில்‌ 
கண்‌ தெரிகிறது. நாய்க்கும்‌ ஒலி கேட்பதில்‌ அட்பம்‌ அதிகம்‌, 
02 Wistle’”’ என்பதை நாம்‌ கேட்கமுடியாது. ££ மரகதக்‌ 
குவால்‌ மாமணிப்‌ பிறக்சும்‌ மின்னொளிகொண்ட பொன்னொளிதிகழ '? 
விளங்கும்‌ தேசுடைய இறைவன்‌ சன்மை ஈம்மால்‌ காணமுடியாத, 
காணமுடியாத ஈள்ளிருளில்‌ ஈட்டம்‌ பயின்றாடும்‌ அவன்‌ தன்மை 
ஒளியின்‌ அபாரமான வேகத்சையே உணர்த்துகிறது. விஞ்ஞான 
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ரீதியாகவும்‌ ஒளியின்‌ அடிமுடி இன்னும்‌ காணமுடியவில்லை. தம்‌ 
கட்புலனுக்குத்‌ தோன்ற ''குருவடிவாகித்‌ திருவடி வைத்‌ அத்‌ தஇிறயிது 
பொருளென ? உணர்த்த வரும்போது அசீம்‌, தாம்‌ பயிஷ்றாடும்‌ 
வேகத்தைக்‌ குறைத்துக்‌ கொண்டுதான்‌. வரவேண்டியிருக்‌ ரது. 
செபராணத்தில்‌ இதைக்‌ குறித்தே மாணிக்கவாசக சுவாமிகள்‌ 
வேகம்‌ கெடுத்தாண்டான்‌ ?? எனக்‌ கூறுகிறார்கள்‌. எனவே 
இருளும்‌ ஒளியும்‌, அவற்றிற்கு ஆதாரமாயுள்ள (14௦010) 
தூவெளியான இவத்தின்‌ நட்டம்‌ பயின்றாடும்‌ தாரதம்யத்தையே 
உணர்த்துவன ஆயிற்று. ஈண்டு பூ,தாகாய வெளியை ஒப்பிடலாகா அ. 
பஞ்சேரிக்கப்படாத தொகாயத்தை மனதிற்‌ கொள்ளவேண்டும்‌. 
உலகம்‌ பஞ்£கரிக்கப்பட்ட பஞ்ச மகா பூதங்களின்‌ கூட்டுறவு. 
உடம்பும்‌ ௮ தீ தகையதே யாகும்‌. 


கன்ம மலத்தார்க்குத்‌ தாழ்சடையும்‌ வன்மழுவும்‌ மானுமுடன்‌ : 
மால்விடைமேல்‌ மின்னிடத்தப்‌ பூத்த பவளப்‌ பொருப்பொன்று 
வெள்ளி வெற்பில்‌ வரய்த்தனைய தெய்வ வடி.வா௫க்‌ காட்சி அளிக்கிருர்‌ 
கள்‌ என்றும்‌, ஒரு மலத்தார்க்கு இன்பமு,சவிப்‌ பெருகியெழு மூன்‌ 
தவத்தையும்‌ கழற்றி முத்தருடனே இருத்தி ஆன்ற பரமுத்தி அடை 
வித்துத்‌ தோன்றவரும்‌ யானென சென்றற்ற இடமே திருவடியாய்‌ 
மோன பரமானக்ச முடியாக ஞானந்‌இருவுருவாய்‌ இச்சை செயலறிவு 
கண்ணாய்‌ அருள அவே செங்கையலராய்‌ இருநிலமே சர்கிதியாரிற்கும்‌ 
தனிச்சுடரே !?? என்று கந்தர்‌ கலிவெண்பாவில்‌ குமர 'குருபர 
சுவாமிகள்‌ பாடியிருத்தல்‌ சிந்திக்கத்‌ தக்கதாகும்‌. ஜீவர்களின்‌ 
மல்பரி பாகத்திற்கேற்ப ஓளிப்பிழம்பாயுள்ள இறைவன்‌ உருவாயும்‌ 
அருவாயும்‌ அருவுருவாயும்‌ (வான த்தில்‌ வானவில்போன்று தோன்றி 
டினும்‌ ' குவலயத்தில்‌. திருவடி வைத்துத்‌ தோன்றிடினும்‌) காட்சி 
அளிக்கும்‌ தன்மை, இருளிற்‌ சாண்பதாகவும்‌, ஒளி விளைச்ததோ 
ரானர்தச்‌ தேனாகவும்‌, அவெளியாகவும்‌ பேசப்படுறெது. 


இத்‌ தத்துவத்தைக்கொண்டு ஆவணிமாத சித்தார்த இதழில்‌ 
காணும்‌ ஐயவினாவை நோக்கிடில்‌ அதற்கு விடை ஒருவாறு தெளி 
வாறசெனச்‌ செரிவிச்‌,தக்‌ கொள்கிறேன்‌. ன்‌ 
்‌ ள்‌ ்‌ மா. ப. தியாகன்‌, காமியதரிசி 
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